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1. Kisa Bir Giris

Namaz sirasinda Kuran sureleri “Tiirk¢e okunabilir mi?”, “ezan dinin simgesidir, Arapca
okunmalidir” vb. tartigmalari yayilirken, Ankara’da Diyanet Isleri Bagkanligi “Giincel Dini

Meseleler istisareler Toplantis1” baslatmis. Dinde reform niteliginde kararlarin alinmasi beklenen bu
toplantilarda, ¢esitli din uzmanlar1 kurullarinin gériismelerinde Kuran’in anlasilmasinda yontemler
tartisildigini okuyoruz. gazetelerde.

Diyanet Isleri Bagskan1 M. Nuri Yilmaz, su kisa agiklamay1 yapiyordu:

““Dinin yorumlanip anlasilmasi ve geng kusaklara aktarimi, cahil sofularin ve dar kafalilarin
eline birakildiginda, basta din olmak iizere biitiin degerler sisteminin manipiile edilmesi
kolaylasir. Eski yontemlerin yani sira Kitab-1 Mukaddes i¢in de kullanilan farkli yontemler de
tartisilacaktir...Birey olarak herkes kendi goriisiinii aciklayabilir, kitap da yazabilir, baglayici
degildir. Anayasal kurulus olan Diyanet isleri Baskanligi‘nin verdigi gériis bir noktada
baglayicidir, buna itibar edilmelidir.”

Son ciimlelerden analasilan, kim ne sOylerse soylesin, ya da kim ne yazarsa yazsin ancak tartigmaci
Diyanet uzmanlarmin alacaklar1 kararlar kesin ve baglayicidir. Kendileri gibi diisiinmeyen “Diyanet
Isleri...” disindaki bilim adam1 ve arastirmacilarin yazip ¢izdikleri de, yorum ve agiklamalar1 da
umurunda olmayacaktir. Islam tarihine ve islamin diger inang alanlarina miidahale ederek , Hanefi
Mezhebi kurallarinca degerlendiren miidahaleci Diyanet Kurumu, kendisini ve uzmanlarini,
kararlarina-fetvalarina kars1 ¢ikilamaz, elestirilemez bir otorite, daha dogrusu “Icma-i Ummed” olarak
goryor.



Islam dininin yorum ve agiklamalar1 ne zaman bu dar kafal1 din softalarinin elinden alinabildi biliyor
musunuz? 3 Mart 1924°den 2 Haziran 1941 yillar1 arasindaki 17 y1l boyunca, yani Diyanet isleri
Reisligi’nin kurulusundan Tiirk Ceza Kanununu 526.maddesinin ikinci fikrasina eklenen “Arapga
ezan ve kaamet okuyanlar 3 aya kadar hapis cezasi, 10 liradan 200 liraya kadar hafif para cezasiyla
cezalandirirlar” bigiminde bir yaptirim getirilinceye dek. Mustafa Kemal’in 1926’da Elmalili Yazir’a
Tiirkceye gevirmesi gorevini gorevini verdigi Kuran, 22 Ocak 1932 yilindan itibaren camilerde
Tiirkce okunmaya baslandi. 1932 Temmuz ayinda ise ezanin da Tiirk¢e okunmasina karar verildi ve
doénemin Diyanet Isleri Baskan1 Rifat Borekgi ezanin Tiirkgelestirilmesinin * ulusal politikaya uygun
bulundugu” fetvasini vermisti. O donemin ¢ok karmasik kosullarinda Diyanet bu gorevi hakkiyla
yerine getirdi. Oysa hala “Tiirkiye Devletinin dini, din-i islamdir” ilkesi Tiirkiye Cumhuriyeti
Anayasast’nin 2. maddesini olusturuyordu. Bu kosullara ragmen yasallastirilan Kuran’in ve ezanin
Tiirkge okunmasini, dénemin Diyanet Isleri Reisligi iilke diizeyinde uygulamakta dinsel higbir
sakinca gormiiyor. Ama, 61 y1l sonraki Diyanet Isleri Bagkan1 ve bilgin gevresi (!), Kuran’in ibadet
sirasinda Tiirk¢ce okunmasina ancak “mazeret belirtildigi takdirde” izin veriyor; ezan ise “dinin
semboliidiir” tiirkgelestirilemezmis. Demek ki M. Nuri Yilmaz, o tarihsel kisiliklerden daha biiyiik din
‘allame’si!

Oysa Kuran kendisinin, okuyup incelesin ve anlasinlar diye, Tanr1 tarafindan, her halk i¢in kendi
dillerinde verilmis bir yasa saglandigini 6gretir (Kuran 41,44: Eger biz Kuran’1 yabanci dilde
indirmis olsaydik, diyeceklerdi ki: Ayetler genis bir bicimde aciklamal degilm, Arab’a yabanci
dilden (kitap) olur mu?...). Araplara anlamalar1 i¢in kendi dillerinde Kuran gonderilmisti (Kuran
12,2: Biz onu anlayasiniz diye Arapga bir Kuran gonderdik.). Bu ayetin 1s1ginda, insanlarin
Kuran’in yalniz Araplar i¢in oldugunu farzetmesi gerektigi bile tartigildi. Ama, sadece Araplar igin
degilse ve eger Arapca anlamiyan ve konusmayan kimseler islami1 kabul etmek zorundaysa; en basit
mantikla, onlarin da Kuran’1 kendi dillerinde okumalar1 ve anlamalar1 gerekmez mi? Haklar1 degil
mi?. Bazilariin akillarinin kosesinden bile gegmez, ama bu hakki, yaklasik bin yildir Anadolu
Alevileri kullanmaktadir; Kuran’in tiim igerigini, i¢sel (batini-tevil, mecazi) yorumlari basta olmak
Uzere, saz-soz, siir(deyisler, nefesler, diivazimam vb.) miizik ve semahlarla kaynastirmis anadilde
toplu tapinmalarini yapmaktadirlar...

Bilinmelidir ki, Muhammed dua etme sirasinda, yani namazda Arapga okunmasi i¢in asla 1srarl
olmadi. Peygamberin Kuran’i, insanlarin kendi ana dillerinde okumalarini agike¢a izin vermis oldugu
bilinmektedir. Bu izini almada birinciligi Salman-i Faris’e bagisladi (Ameer Ali, Syed, The Spirit of
Islam, Methuen (Orijinal baski London, 1922), 1965, s. 186). Boylece anadilde metinler Islam
diinyasinin birgok bdliimlerinde gecerli oldu. Ayrica Afgan asilli bir fikih¢i olan Abu Hanefi’nin
(0.767) kurmus oldugu Hanefi mezhebi, Arapga’dan baska bir dilde Kuran’in okunmasini
onaylamistir (Grunebaum, Gustav von, Medieval Islam, Chicago University Press, 1961, s.152).

Baskan Yilmaz, Kuran’in ve Peygamberin sdylediklerine, buyruklarma degil, Diyanet Giincel Istisare
Kurulunun aldiklar1 ve alacaklar kararlara gore mi hareket ediyor? Bu agikca siyaset yapmaktir;
gerici ve Islamci gevreleri, tarikatcilar {irkiitmeme gabasi bir yana, bunu yaparken yukarida
soylediklerinin tersine ‘cahil din sofularinin ve dar kafalilarin’ yaninda yeraliyor. Boyle mi “eski
yontemlerin yani sira Kuran i¢in kullanilan farkli yontemler tartigilacaktir?”

Kuran’in anlasilmasinda yontemlerin tartisilmasi, gizli istisare toplantilarinda degil agik agik
yapilmalidir. Islami kutsal kitabr Kuran’in anlasilmasi, herseyden énce anadile ¢evrilmesi ve
tapinma eylemlerinde ana dilde okunmasiyla baslar. Ancak, Kuran’1 anadilde ve birkag kez okusak
bile, hakkinda genis bilgi sahibi olmadan bu son kutsal kitab1 tanimak olas1 degildir. Biz diyoruz ki,
yetkin bilim adamlart tarih¢i ve arastirmacilarin da katilacagi yasayan, elde bulunan Kuran iizerinde
acik bilimsel tartismalar yapilmalidir. islam dinini ve tarihini safsataya, yalan ve yanls bilgilere
indirgemis cahil ve ¢ikarci din adamalarina ve siyasetlerine dur, denilmelidir. Yiizlerce yildir din ve
Kuran adina Ortodoks Miisliimanlarin (Siinnilerin) kandirildig1, kafalarin 6riimceklendirildigi yeter!

Islamin kutsal kitabr {izerinden tabular artik kalkmali; tipki Bati iilkelerinde Tevrat ve incil i¢in
Universitelerde ve agik medyada yazilan ve konusulanlar gibi, Kuran hakkinda bilimsel tartigmalar



yapilmalidir. Kuran’in inisi, yazilisi, kaynaklari, vahiylerin algilanisi; karsi ¢ikanlarin dayanaklari,
Kuran’n anlagilirhigy, belirsizligi; Kuran yazicilar ve esinlenilen kisiler, Muhammed’in 6gretmenleri;
Mekke ve Medine Surelerindeki farklilagsmalar; Ilk ii¢ halifenin Kuran derlemesi ve resmi Kuran
disindaki surelerin toplanip yakilmasi; resmi Kuran metinleri disindaki ¢alismalar; Emevi
dénemindeki Kuran iizerinde tahrifatlar vb. konular acikliga kavusturulmali, tartisiimali. Bilimsel
namusa oncelik veren, ¢ikarlarindan arinmus, ilkeli din bilginleri ve tarihgilerin, 21.yiizyilin insan1
olduklarini artik gostermeleri ve bu tartismaya katilarak gercekleri korkusuzca yazip konusmalarini
istiyoruz.

Asagida bu konuda daha 6nce hazirlamis oldugumuz bir aragtirmamizi sunuyoruz.

2. Kuran’daki islam ile Uygulamadaki islam Farkh midir?

Farkl1 olmalidir ki, son yillarda islami gericiligin ve siyasi Islamin karsisina, “Kuran Islami” ya da
“Kuran’daki Islam” kavramlariyla ¢ikiyorlar. Hatta Islam diinyasinin Kuran’dan sapmis oldugu ve din
olarak gosterilenlerin hi¢birinin Kuran’da bulunmadigini ileri stirmektedirler. Toplumda ilerici Siinni
din bilginleri ya da aydin din adamlar1 olarak nitelenen bu kisiler kendilerine, bir Kuran s6ylemi olan
‘uyaricilik’ gorevi yliklemislerdir. Boylece Kuran’dan sapmis ve safsatalar1 din sayanlar1 uyarip
Kuran’a ¢agirtyorlar. Kuskusuz bunlara gére Kuran’da bulunan tiim bilgiler Tanrinin s6zleridir;
diinya ve ahiret yagamina bunlar yon verir, aradigin herseyi ve dogru yolu ancak onlarda bulabilirsin.

Akily, bilimi degil, cogunlukla Kuran’daki vahiyleri yolgdsterici olarak sunuyorlar. Bilmiyorlarm ki,
safsatalar dedikleri dinsel sdylenceleri, bigimsel kurallari, 6biir diinya 6ykiilerini uyduranlar
Kuran’dan esinlenen din bilginleriydi? Hep camilerde din ahlaki yerine safsatalar dinlemis inangl
insanlara, bu gibi kisilerin aklina yatkin Kuran yorumlar1 ¢ok hos ve ¢ekici geliyor. Oysa bulanik suyu
gecmek icin, kaynak suyundan koprii yapilmaz, diger bir deyisle “suyu suya koprii yapip”
gegcemezsiniz. Yalniz Kuran’a ¢agirarak insanlari safsatalardan uzaklastirmak ya da din devleti kurma
diisiincesinden beri almak olas1 degildir: Bu girisimler ve bu alanda yogunlanmis ¢abalar, insanlari
Kuran’in dogmatikligine baglayarak akli ve bilimi yoksaymaga yoneltmek, 6zgiir diisiinceye keskin
balta indirmektir. Biz basaril1 ve bariscil gelecegi Kuran’a, Kuran islami’na baglama ¢abalarini,
Tiirkiye toplumuna yapilacak bir iyilik olarak géremiyoruz.

Kald1 ki, Tanr1 ve Peygamber adina Kuran’daki Islami savunmaya, yorumlamaya gegenlerin ve
uyariciliga soyunanlarin, Muhammed’in yagaminin son 23 yilinda tamamlanmis olan gergek Kuran’in
biiyiik tahrifat ve degisikliklerle giiniimiize ulasmis oldugunu bilmemeleri olanaksizdir. Elimizdeki
Kuran Muhammed’in Kuran’1 olmaktan ¢ok uzaktir; ilk ii¢ halife ile Emevi hanedaninin Kuran’idir.
Benjamin Walker’in dedigi gibi belirli amaglar1 i¢in ve kendi siyasetleri dogrultusunda onda biiyiik
degisiklikler yapmuslardir:

“lIk halifelerden Ebubekir, Omer ve Osman’in Kuran metninde yaptiklar1 degisiklikler kisisel ya da
kuramsal nedenlerden dolayiydi. Emeviler tarafindan yapilan degistirmeler ise, siyasal, hanedanlik ve
somiirgeci-yayilmaci hedeflerinden &tiiriidiir. Kuran’daki degisimler, Islam inancina daha farkli bir
hiiviyet vermek, 6zel olarak Arap yazisini desteklemek, Arap nasyonalizmini korumaya almak ve
Arabizm egilimlerini gliglendirmek igin gerekli goriildi.” (Benjamin Walker, Foundations of Islam,
the Making of a World Faith, London: Peter Owen Publishers, 1998, s. 170)

Dogruymus gibi goriinen Kuran Islamina ¢agirma ¢abalari hem devlet tarafindan, hem de aydinlar
tarafindan biiylik onay ve tesvik goriiyor; bu tutumuyla devlet laiklikten gittik¢e daha fazla
uzaklagiyor. Kisa donem i¢in yararli goriinen bu sergilemenin, uzun déonemde tehlikeli sonuglar ortaya
koyacagi unutulmamalidir. Oysa devlet, bu ¢abalari toplumun, devletin i¢inde devlet gibi duran
Diyanet’in, yeniden yapilanmasinin hazirliklari gibi algilamasini istiyor. Ama, asil bu planli girisim
ve gabalar madalyonunun bir de &biir yiizii var: ‘Alevileri de Siinnilerle Kuran’da, Kuran islaminda
biitiinlestirmek!’. Bu plan ¢ok sinsice ilerlemektedir. Planin karar asamasi, Diyanet Islerinin Alevilik
Degerlendirmesi ve Gergek Alevilik” yazimizda , genisge tizerinde durdugumuz, Subat 2001°de,
Diyanet Isleri Baskanligini il Miiftiilerine sundugu ve Aleviligin Siinni Hanefi mezhebine bagli bir
tarikat oldugunu agiklayan -sonra geri alinan- ‘Gizli Alevilik Raporu ile ortaya konuldu.




“Alevileri ve Siinnileri Kuran Islaminda biitiinlestirmek” diisiincesi, ayn1 ¢evrelerin ve devletin
destegini alan Prof.Dr.Orhan Tiirkdogan 1996 yilinda yayinladigi “Alevi-Bektasi Kimligi” kitabiyla
giincellestirmisti. O zaman, yazarin tamamiyla Tiirk¢ii ve Siinni bakis acisiyla Aleviligi incelemeye
calistig1 ve sosyal antropolojiyi inang ve diisiincelerine alet edip, metodolojinin sinirlarint zorladigt bu
kitaba kisa bir elestiri yazisi yayimlamig. Orada, bu goriisiin hatali, gabalarin bosuna oldugu tizerinde
durmustuk. O yazida degindigimiz Kuran’daki degisikliklere iligkin boliimii kisaltarak ve birkag
kiiciik yeni eklemelerle buraya aliyoruz:

3. Kuran'in acmazlar1 vardir, Degisiklige Ugratilmistir

“Alevi geleneginde, Kuran'in agmazlan vardir, degistirilmistir seklinde uydurma iddilar
vardir’ diyen Prof. Dr. Orhan Tiirkdogan, degerlendirmelerini bir Siinni din adami gibi,
‘Kuran gergekleri’ dedigi Islamin Siinni yorum ve gdriis agis1 baglaminda yapnustir. En ok
iizerinde durdugu ise ‘Kuran'da, Kuran gercekliginde biitiinlesme’ olgusudur. Ayrica bu
konuda diisiincesini sordugu, Diyanet’ten emekli bir miiftiiniin asagidaki sézlerini 6nkosul
gormektedir:

‘Bu grup, herseyden 6nce kendini miisliiman semsiyesi altinda (yani Sunnilik
semsiyesi altinda- I K.) gdrmeli ki uyum saglayabilsin. Yani ben de Islamim demeli.
Bu olmadig: takdirde boyle bir biitiinlesme son derece gliglesir... Eger biz Diyanet
mensuplart olarak, Alevi ¢ocuklar iizerine iyi niyet ¢cevresinde yaklasir; Kuran ve
Peygamber yoluna dayali hakikatleri agikladigimiz takdirde bu Alevi gengleri
kazanmamak icin bir sebep géremiyorum.” (Alevi-Bektasi Kimligi, istanbul, 1995,
5.428)

“Goriilityor ki, Tirkdogan'in kosullarini bile koyup, agzinda yuvarladig: ‘biitiinlesme’,
Alevilerin Siinnilik i¢inde eritilmesinden gegiyor. Ancak Tiirkdogan kitabinda, iizerinde
durdugu ‘Kuran'da, Kuran gercekliginde biitiinlesme’ varsayimini islerken, dnce, ortadan
kalkmas1 gereken bir kugskudan sézediyor; Alevilerin Kuran’in degistirildigine inanmasi:”

‘Ttiim Alevi ocaklarinda rastladigimiz bir 6nemli nokta da, Kur'an'in ‘Onlar’ dedikleri
Hz. Ebubekir, Omer, Osman tarafindan tahrif edilmis oldugudur. Hatta, buna
Muaviye'yi - peygamberimizin sir katibi olmasi nedeniyle - de katmis
bulunmaktadirlar. Bu husus, gelenekli aleviligin teolojisine adeta naksedilmistir.
Oysa, Kur'an i¢in Cenab1 Allah: ‘Onu biz indirdik, koruyan da elbette biz
olacagiz’(Kuran 15, 9) buyurmaktadir. Hal bdyle iken hem Kur'an'a inanir gériinmek
hem de tahrif edildigini iddia etmek sistematik bir diigiince tarz1 kabul edilemez.’
(Agy., s.540-41)

“Dinsel onyargilariyla hareket etmekten kendini alamiyan Prof.Dr. Orhan Tiirkdogan
Alevilerin bu iddiasini kdkten reddediyor. Ciinkii dogmatik bakiyor. Konustugu tiim Alevi
ocaklarinda Kuran'da degisiklikler yapildigini duydugu halde, bir kez olsun bu iddianin
dogrulugunu arastirma geregini duymuyor. Bir bilim adami, ortada bir iddia varsa, o iddiay1
enine boyuna arastirip karsit tezlerle ciirlitmeye calisir; Tanrinin korumasina sigiarak degil!
Yiizyillardan beri Alevi gelenegi, ‘Osman'in Kurani’ diyerek, eldeki Kuran’a itibar etmemis,
kuskuyla bakmustir. Oysa eldeki yaygin Kuran, Halife Osman’in da degil, Emevi
halifelerinden Abdul Melik ve oglu Mervan II’'nin Kuran’1dir.”

“Higbir Ocakzade’nin ileri siiriilen degisikliklerin ne oldugunu agiklayamamasina ragmen - Ki
bunu zaten onlardan bekleyemezsiniz - kusaktan kusaga aktarilmig bu geleneksel bilgi tarihsel
gerceklere dayanmaktadir. Cesitli kaynaklardan bazi 6rneklerle bu gerceklerin bir kismini
acikliga kavusturmaya calisalim. Moojan Momen adli arastirmacinin Oniki Imamer Siiligin
biitlin 6gretilerini ve tarihini anlatan kitabinin (An Introduction to Shi'i Islam, Yale University

Pres, 1985) Kuran'a iliskin boliimlerinden yapacagimiz kisa bir 6zetle bunlar1 gosterecegiz:”



‘Kur'an metni sorununa gelince; erken Siilerin Kur'an'in degistirilmis ve

ondan bazi boliimlerin ¢ikartilmis olduguna inandiklarin1 hemen belirtelim. Abbasi
sarayinda, 6zellikle halife Muktedir (908-932) zamaninda biiyiik niifuz sahibi olan Sii
Navbakhti ailesinin bile bu goriise taraftar oldugu sdylenir. Oniki Imamci hadisler
kolleksiyonunun en yetkin ve en eski toplayicist EI-Kolayni'nin (0.939-40) rivayet
ettigi hadislerden birkaginda bu goriise bazi ipuglari vermis oldugu gorilir (Kolayni,
El-Kafi, Vol.1, s. 228-229). 950-1022 yillar1 arasinda yasamis olan Seyh El-Mufid'a
gobre ise, Kuran'dan Ali ve soyundan gelenleri (Imamlar1) $ven boliimler, onlarin
diismanlar1 tarafindan ¢ikarilmis, fakat herhangi birsey eklenmemistir. E1-Mufid daha
sonra bu goriislerinde baz1 degisiklikler yapmis ve bu kez 6zellikle Ali tarafindan
Kur'an metninde yapilmis yetkin ve degerli yorumlarm atildigin1 goriigiine varmistir.’
(Moojan Momen, An Introduction to Shi’i Islam, s.81)”

“Gorildiigi gibi ticiincii halife Osman'in zamaninda erken metinlerin toplanmasiyla
olusturulan yeni Kuran metnini erken Sia'nin kabul etmedigine iliskin kanitlar vardir. Abbasi
doéneminin Siinni ve Sii Kuran yorumcular1 ve Hadis toplayicilar arasinda tartigmalar
oluyordu. Imamlardan rivayet edilen Kuran’a iliskin hadisler ve Kuran'n Ali kopyasindan
ayetler de ‘Kur'an tahrifatini’ ispat etmektedir.”

“Asagida Moojan Momen’in, 1628-1699 yillar1 arasinda yasamig Sii bilgin Muhammed
Bakir Maclisi tarafindan hazirlanmis ¢ok 6nemli Hadis Kolleksiyonu olan “Bihar al
Anwar”dan, kendi kitabina almis oldugu bazi 6rnekleri veriyoruz:”

‘1) Kur'an Sure 3, Ayet 33: ‘Allah, Adem, Nuh, [brahim ailesi ve

Imran ailesini (Meryem ananin geldigi aile) biitiin varliklarin {istiinde

kildi. Bu ayette ‘Imran ailesi’nden sonra gelen ‘Muhammed'in ailesi, yani Ehlibeyt’
atilmigtir.” (Al-Kummi, Tafsir; Al-Ayyashi, Tafsir ve diger kaynaklardan aktaran
Maclisi, Bihar al-Anwar, Vol. 23, s.222-8; 25, 26, 48, 49)”

*2) Kur'an Sure 25, Ayet 28: ‘Keske dost olarak bdyle birini secmeseydim.' imam
Cafer Sadik der ki: ‘Bu ayet, Ali'nin Kuran'inda, keske dost olarak (bu) ikinciyi
secmeseydim, seklindedir ve bu bir giin ortaya ¢ikacaktir.' Bu, Muhammed'in
Mekke'den kagisi1 sirasinda magaradaki ikinci kisi olan ve bundan dolay1 da ‘ath-
thani’ (Ikinci) olarak bilinen Ebubekir'e agik bir gondermedir.” (Alam Ibn Sayf al-
Hilli, Kanz Jami'al Fawaid’den aktaran Maclisi, Bihar al-Anwar, Vol. 24, 5.18-19,
No.31.)

(Cok ilgingtir bunu izleyen 29. ayetin anlami: Ciinkii bana zikir (Kur'an) gelmisken, o
beni ondan saptirdi. (Ancak) Seytan insami yiiziistii birakip rezil riisvay eyler’
bigimindedir ve goriildiigii gibi Ebubekir'in bu iki ayete degisklik yapmasi nedenleri
vardir.1K.)

‘3) Kur'an Sure 3, Ayet 110: ‘Siz iimmetlerin en hayirlisisiniz (hayr el-umma)’ degil,
‘Siz imamlarin en hayirhisisiniz (hayr el-a’imam)’ olmasigerekiyordu. (Al-Ayyashi,
Tafsir’den aktaran Maclisi, Bihar al-Anwar, Vol.24, s.153, No.1,2)’

‘4) Kur'an degistirilmistir; sdyle ki, haleflerin (yani awsiya 'min, Imamlarin) ve
inanmayan ikiytzlilerin (munafikun, Imam diismanlart) isimleri atilmustir. (at-Tabari,
al-ihticac’dan aktaran Maclisi, Bihar al-Anwar, VVol.24, 5.195-6,N0.19) Kur'an
yorumu (tefsir), Siinnilikte oldugu kadar Siilikte de dnemli dinsel bilim dali olmustur.
Bununla birlikte Siiler, Imamlar tarafindan (6zellikle Zeynelabidin, Bakir, Cafer
Sadik ve Imam Riza-I.K.) yapilan Kur'an ayetlerinin batini yorumlarini (tawil)
vurgulamaya eyilim gostermislerdir.” ( Moojan Momen, agy, s.172-173, 337-338)

“Bir baska 6rnek: Peygamberin eslerinden Ayse'den, aslinin 200 ayet oldugu ve elimizdeki
Kuran’da ise 73 ayetinin mevcut bulundugu bir sureye iliskin hadis rivayet edilir. Bu rivayeti



kaydeden yazarin, birinci ve ikinci halifeler zamaninda (632-644) ayetlerinin ¢ogunun
atildigini séyledigi sure 33 numarali Ahzab Suresi'dir. (Asghar Ali Engineer, The Origin and
Development of Islam, Bombay: Orient Longman Ltd., 1980, s.136) Bir ¢cok ayetleri (28, 30,
32, 37, 50) peygamberin esleri hakkinda gelen bu surenin Ayse'yi dogrudan ilgilendirmesi,
bizce rivayetin gergekligine 6nemli gii¢c katmaktadir.”

“Ikinci &rnek, peygamberin Mirac'm belirleyen Isra Suresi'nin (17,1) birinci ayetinde
kullanilan bazi isimlerin, surenin inis tarihiyle uyumsuzlugudur. 618 ile 620 yillar1 arasinda
inmis olan bu Sure'nin ilk ayeti: ‘Noksan sifatlardan miinezzeh olan Tanrinin, Muhammed
kulunu Mescid-i Haram'dan (Mekke'deki Kabe'den), cok uzaktaki Mescid-i Aksa'ya
(Kudiis'deki al-Aksa camisi) gotiirdiigiini’ anlatmaktadir. Heniiz i¢inde putlarin bulundugu ve
Islamn eline gegmemis oldugu o tarihlerde Kabe'ye ‘Mescid-i Haram’ denilip
denilemeyecegi bir yana, Halife Omer'in 640°da fethettigi Kudiis'de, Siileyman Peygamber
Tapinagi kalintist iizerine yaptirdigl caminin adi olan ‘Mescid-i Aksa’, bu tarihten 18-20 y1l
once inmis ayette nasil gegebilir? Bunu hakli olarak bilim adamlar1 sorguluyor. (Jean-Patrick
Guilliam et ses collaborateurs, Le Livre de I'Echelle de Mohamet, Paris-1991, s. 41-42)
Mevcut olmayan caminin adi bu ayette elbette gegmez. Ama, cami yapildiktan sonraki
Omer’in ve Osman'm degisiklikler yaptig1 Kuran’da gecer.”

“Imam Hasan ve Imam Hiiseyin'den baslayarak, bir sonraki imam'a ve

soyundan gelenlere devredilen emanetler arasinda ‘ Fatima Mushafi’ ve ‘Ali'nin Kur'an
kopyast ve Tafsir’ gibi kitaplar vardir. (Moojan Momen, agy, s.150)

Simdi bunlarin hepsi nerededir bilemiyoruz. Sadece Ali Kurani’nin Hindistan’da oldugu
soylenmektedir(!). Ancak higbirinin Osman'in Kurani'yla, daha dogrusu Mervan ve
Abdulmelik’in resmi Kuranlariyla ilgisi olmadig1 agiktir. Ayrica Samanogullar1 doneminde,
940'larda Nisabur'dan Cin 'e el¢i olarak gonderilen Arap gezgini ve cografyacist Abu Dulafin
yapitinda imam Zeynelabidin'in oglu ‘Zeyd soyundan gelenlerin yonettigi Alevi Bagrag
Tiirkleri arasinda, Siinni Kuran'ia benzemeyen bir (Ali) Kurani’ diye soz ettigi Kuran’dan
da anlagildig1 iizere, (Abu Dulaf'tan aktaran Yakut, Mudjam al Buldan I, Beyrout-1376/1957,
5.441-442) Aleviler ilk ti¢ halife ve Emevilerin lizerinde degisiklikler yaptiklart
yayginlastirilmis Siinni Kuran’ina kendilerini bagl gormemektedirler. Iste yazarin ziyaret
ettigi 50 seyyid ocagindan dinledigini kiicimseyerek soyledigi, ‘reel Alevi gelenegi’ bu
gerceklerden kaynaklaniyor. Goriildiigi gibi, Alevilerin Kuran’in tahrif edildigini ileri
siirmelerine ‘sistematik bir diislince tarz1 degildir’, demeye kimsenin hakki ve yetkisi yoktur.”

“Orhan Tiirkdogan bir Prof. olarak bilim adam1 ve de Siinni kimligiyle, ‘Kuran'in tahrif
edildigini idda etmek, dinden ¢ikmak anlamina geliyor’ dedigine gore; o zaman 1400 yildir
bu iddiay1 dne siiren Aleviler, Stinnilerle nasil ve hangi Kuran modelinde biitiinleseceklerdir?
Aslinda Tirkdogan'in dilinin ucunda olup da sdyleyemedigini biz soyleyelim: Alevi ve
Stinnileri Kuran’da biitiinlestirmenin tek yolu Alevileri Stinnilestirmektir. Alevi-Bektasi
hazirlattirilmustir.” (ismail Kaygusuz, Gérmedigim Tanriya Tapmam, Istanbul: Alev
Yayinlari, 1996, s.179-198 )

4. Kuran Tabu Olmaktan Cikartilmah Ve Tartisiimahdir

Islam dininin, Muhammed’e vahiyler halinde indigine inamlan kutsal kitab1 Kuran’n, biiyiik
degisikliklere ugratilarak giiniimiize ulastig1 gercegi yadsinamaz. Birinci kistmda Sii ve Alevilerin
kendi inanglar1 agisindan Kuran’daki degisikliklerden verdigimiz 6rneklemeler, ekleme ve
¢ikarmalarla yapilmis olan asil degisikliklerin igerisinde ¢ok az yer tutmaktadir. Biitiin bu yapilanlar,
ilk donem Arap kritikgileri, Emevi-Abbasi yonetimi karsitlart ve 6zellikle bircok Hadis yazarlart ve
Kuran yorumcularindan ulagan bilgiler ve diger tarihsel verilerin incelenmesiyle, bilimsel olarak
kanitlanmustir. Hristiyanlarin vahiy kitab1 Incil’in degisiklige ugratildig1 ve Lucas, Paulos, Mathius,
Markos vb.niishalarmin bulundugu, ama hepsinin de kutsandigi ortadayken; Kuran’da tek bir harfin
bile degistirilmediginde 1srar eden islam bilginleri ve uyaricilarin amaci nedir? Kuran’m kutsalligini




yitireceginden, degerinin azalacagindan mi korkuyorlar? Hayir, asla bekledikleri olumsuzluklar
gerceklesmiyecektir; tam tersine inananlar Kuran’i akilcr ve mantik ger¢evesinde okuyarak ¢aginin
yasam anlayisi icinde algilayacaktir. Kuran’in degistirilmedigini-degistirilemiyecegini-degismezligini
iddia etmis ve bu iddiayi siirdiirenlerin higbir bilimsel dayanagi yoktur. Kendi iktidarlarini
genisletmek ve cikarlarini korumak i¢in Muhammed’in Kuran’inda degisiklik yapan yonetici kisi ve
hanedan mensuplariyla, tek harfinin bile degismedigini sdyleyerek dindar insanlar1 kandirmay1
siirdiirenler ayn1 ortak anlayistadir; yerlerini korumak ve ¢ikar hesaplari.

Asagida ikinci kismu olusturan yazi, Islamin kutsal kitab1 Kuran iizerinde farkli diisiinceler, goriisler
ve nesnel degerlendirmeleri iceriyor. Yukarida kisa girigin son paragrafinda ortaya koydugumuz
konular Uzerinde, gercekgi tarihsel bilgilerin 1s1ginda arastirma ve agiklamalar, akilci yorumlar
bulunmaktadir. Yaziy1 Benjamin Walker’in Foundations of Islam, the Making of a World Faith adli
yapitindan ¢evirdik.” Konuya iliskin ileri siiriilen goriis ve diisiinceler; diismanca suglamalar ve
tehditlerle degil, hosgoriiyle karsilanip, tartigsmalar bilimsel agirbaslilikla yapilmali. Kuran tizerinde
acik tartisma tabu olmaktan ¢ikartilmalidir.

I1. KURAN UZERINDE GORUSLER VE NESNEL DEGERLENDIiRMELER
1 Ortodoks islamin Kuran inanci

Ortodoks Miisliimanlarin inancina gére islamin kutsal kitabir Kuran, Tanr1 ile birlikte varolmus,
yaratilmamis ve dliimsiizdiir; tiimiiyle Tanriin gonderdigi vahiyleri icerir, degistirilemez 6zelligi olan
son kutsal kitaptir.

Ozgiin Kuran’in, Tanr1 tahtinin yanibasinda sonsuza kadar saklanan bir levha tizerine (Kuran 85,
22:..0, ash levh-i mahfuzda bulunan serefli Kuran’dir.), 151k 1s1nlartyla yazildigina inanilir. Bu ilk
metin diinyanin yaratilisgindan ¢ok dnce cennette vardir ve hakkinda, biitiin vahiylerin ilk goksel
ornegi ana kitap “Ummu’l-Kitab” olarak konusulur (Kuran 13, 39:Tanr1 isterse siler, isterse sabit
birakir. Biitiin Kitaplarin ash onun yanindadir. Hig bir seyi bozulmayan ana Kkitap levh-i
mahfuzdur.).

Tanrmin yardimiyla kitabin pargalari, yirmi ti¢ yil boyunca Muhammed’e tanitilan bi¢im i¢inde bolim
bolim gonderildi. Bu, hem Mekke’de hem de Medine’de melek Cebrail araciligiyla gerceklesti ve
biraraya getirilen malzemeden Kuran metni olusturuldu.

Kuran, Allahin ve meleklerin dili olan en yalin Arapga ile yazilmis bir mucizedir (Kuran 29, 50:
Ona, Rabbinden baskaca mucizeler (ayetler) indirilmeli degil miydi?derler. De Kki: mucizeler
ancak Allahin katindadir-ya da-Ayetlerin indirilisi ancak Allahin kudretiyle ilgilidir. Ben ise
sadece apacik bir uyariciyim). Her sure (sayis1 114), her ayet (6204 ile 6239 arasinda), her
ctimle,her kelime, her hece, her harf -ayetler, sozciikler, heceler ve harflerin sayis1 islam otoritelerinin
hesaplarinda farklilik géstermektedir-Tanri tarafindan vahyedilmistir. Kuran’dan ayetler pespese
siralanirken, genellikle “Allah dedi ki” (kala Allahu) deyimiyle girig yapilir, zira yazari Tanridir.
Kuran’in eski peygamberlerin ve saygideger atalarinin yasamlarini ve giivenilir bir diinya tarihi

*

Kalkiita dogumlu bir Hintli olan yazar, Hindistan, Uzak ve Orta Dogu’da uzun geziler, genis arastirma ve incelemeler
yapmug biri ve uluslararasi Asia dergisinin editoriidiir. Hinduizm iizerine iki ciltlik ansiklopedi ve Budizm, Gnostisizm, iran
Kiiltiirii, Kambogyali Kmerlerin tarihi ve diger bircok konular hakkinda kitaplar yazmistir. Benjamin Walker, Islam dini ve
kurumlarinin olusumu, ¢ikis cografyasindaki diger uygarliklar ve inanglardan etkilenmelerini inceledigi Foundations of
Islam kitabin1 15 béliime ayirmustir. Biz yalniz onsekiz alt baglik altinda inceledigi 7. Boliimii olusturan “Kuran”(s.146-170)
ile, 10.Boliimden “Muhammed’in Hristiyan 6gretmenleri”(5.190-191) ve 11. Boliimden “Dua-Namaz”(s.213-214)
altbasliklartyla verdigi iki konuyu g¢evirdik.

Bazi noktalarda kendi goriis ve ek bilgilerimizi agagida dipnotlar olarak verdik. Ayrica yaziya bir katkimiz da, yazarin
gonderme yaptig1 70 kadar ayeti saptayip metnin i¢ine koymak bigiminde oldu. Béylece okuyucuyu Kuran’dan bulup okuma
zahmetinden kurtardik. Ancak yazarm verdigi ayet numaralarinin hemen hemen yarisi, baktigimiz Kuran niishalarminkine
uymadigi i¢in bizi epeyce ugrastirdi.



anlatt1g1 sdylenir. Bazi eski ¢ag krallar1 ve Isa’yla ilgili gercek olaylar ve de insan irkinmn kaderine
iligkin malzeme saglar. Bu malzemeler yalnizca, Hristiyan ve Yahudi kutsal yazilarinda bulunan eksik
versiyonlar1 tamamlar. Kuran evrensel aklin 6zetidir.

Dindar Miisliimanlar, biitiin bilimler ve ustaliklar dahil olmak Uzere, insan bilgisinin her tirli
gorilinligtiniin koklerinin Kuran’da olduguna inanir. Ancak, onlara goére bunu, kitabin sirlarini
kavrayacak yeterlikte i¢goriiye sahip olanlar bilebilirdi. Kuran asla degistirilemez. O asla degistirme
ya da 1slah etme konusu olamaz. Kutsal bildirimler kitaba kaydedildikten sonra vahiy kalemi artik
kurumustur. Goksel ilham sona erdi ve sdylenecek bir sey kalmadi. Ona hicbir sey eklenemez ve
cikarilamaz. Her etkinlik alanindaki erkek ve kadinlarin rehberligi i¢in gerekli biitiin bilgileri icerir.
Kuran sadece dinsel alan1 degil, ayn1 zamanda yasamin her ¢evresini kapsayan sosyal, kiiltiirel, ticari,
torensel, askeri, hukuksal, yurttaglik haklari, su¢ ve miisliimanlarin yonetimsel yasalarini olusturur.

2. Kuran ve Melek Cebrail

Tanr1 tarafindan Muhammed’e iletilen biitiin vahiylerin aracisi, bunlar1 Peygambere ulastiran “linli
ulak, haberci” * Cebrail’di (Kuran 81, 19: O (Kuran), siiphesiz degerli, giiclii ve Arsin sahibi
(Allahin) katinda itibarh bir elginin getirdigi sozdiir.). Bu ayetle, Kuran’in kisilik olmayan
(impersonal) karekterini giiclendirmek ve Muhammed’in Mekkeli karsitlarinin, onun bildirimlerinin
hepsinin kendi uydurmasi oldugu iddialarini reddetmek ya da ileri siiriilenlerin tersini ispatlamak igin
aciklik getiriliyordu. Kuran’da Medine donemine kadar Cebrail hakkinda bir agiklama goriilmez ve
daha sonra Kuran’1 indiren (Kuran 2, 91:... Halbuki o Kuran, kendi ellerinde bulunan Tevrat’
dogrulayici olarak gelmis hak kitaptir...) melek ve bir yardimei olarak (Kuran 66, 4:...bilesiniz ki
onun dostu ve yardimcisi Allah, Cebrail ve miiminlerin iyileridir...) sadece iki kere ad1 gecer.
Baska ayetler i¢inde ad olarak verilmese de ona gondermeler yapilmaktadir. Boylece Cebrail,
Muhammed tarafindan “agik ufkun”(Kuran 81, 23: Andolsun Ki o elciyi (Cebrail’i) apagik ufukta
gordd.) “en yiiksek noktasinda”(Kuran 53,7: ...Sonra en yiiksek ufukta iken gerc¢ek goriiniisiiyle
dogruldu.) goriildii ve sonra aralarinda iki yay boyu uzaklik kalincaya yaklasti (Kuran 53, 9: Asagi
sarkti. Ona iki yay arasi kadar, hatta daha da yakin oldu.). Baska bir firsatta Muhammed, bu
diinya ile 6teki diinya arasindaki sinir1 gdsteren sidre agacinin (Kuran 53,13: Sidretii’l-
Miinteha’nin (son agac, yani yaratiklar diinyasinin son noktasi demektir; bundan otesi Allah’in
gayb alemidir) yaninda bir kere daha gormiistii) yakininda bir gériintiisiine tanik oldu.

Farkli geleneklere gore, bagka kaynaklardan da esinlenildi. Zaman zaman bu esin, Tanridan onu
getiren, Kutsal Ruh’dan geldi (Kuran 16,103: Kuskusuz biz onlarin: “Kuran’i ona ancak bir
insan 6gretiyor”dediklerini biliyoruz. Kendisine nisbet ettikleri Kisinin dili yabancidir. Oysa bu
apacik Arapcadir.../Burada sézkonusu olan Cebra adinda Bizansh yash bir Hristiyan
koledir/).Bazan da Kabbalci kutsal yazilarda Tanrinin kadinsi goriiniisii olan Sakina’dan geldi.

Bir keresinde Muhammed, “melek bazen benim igin bir erkek goriiniisii alir” dedi. Onu tanimlamasi
istendiginde soyle yanitladi: “Yiizii ve sakali, Mekkeli yakisikli geng¢ bir adaminkine benziyordu.
Basina nakigli bir turban takmis ve ¢ok siislii bir eyeri olan beyaz bir katira binmisti.” Bu geng
adamin, Hristiyan Kalb kabilesine mensup olan Dahya Ibn Halifa oldugu saptandi. (Glubb, John
Bagor (Glubb Pasha), The Life and Times of Muhammed, 1979, s.249) Musa ibn Ukba’nin
tanikliginda bildirilen bir baska gelenege gore, Hira magarasinda gordiigii ilk goriintiiden sonra,
Hatice Muhammed’i Mekke’de oturan Hristiyan kesis Ninovali Addas’a gotiirdii. Cebrail’in
Muhammed’e gériinmesini ona anlatti ve kesis sagskinlik i¢cinde sordu: “Ey Kureysli kadin, nasil olur
da bu puta tapanlarin iilkesinde Cebrail’den s6zedilir?” Sonra Hatice’ye, Cebrail’in Tann tarafindan
peygamberlere rehberlik icin gonderilen koruyucu melek oldugunu agikladi.

Al-Tabari’ye gore, Cebrail tarafindan Muhammed’e iletilen vahiyleri Yahudilerin kabullenmek
istememelerinin sebeplerinden biri, vahiylerin Yahudilerin koruyucu melegi Mikail tarafindan degil
de felaket (yikim) melegi olan Cebrail tarafindan gelmesiydi (Dan.12:1).Yahudiler, Muhammed’in

! Bat: dillerinde melek anlamindaki ‘angel’, Yunanca ‘ ayyeAos-angelos’ (haberci, ulak) sozciigiinden gelmektedir.



Yahudi Korayza kabilesine kars1 ¢iktig1 kirimeil seferi, Cebrail’in ona telkin ettigine inaniyorlardi.
Muhammed’in kendisi Cebrail’i Nuh’a, Musa’ya ve sert adaletli yonetici olan Omer’e benzetir ve
Mikail’i ise Ibrahim, Isa ve Ebubekir’le karsilastirirdi (Muir, Sir William, The Life of Muhammed,
from Original Sources, Rev.edt. Edinburgh: John Grant-Orig.pub.1858-61-, 1912, 5.231) Mistik
Kabbala geleneginde Cebrail ayin ruhsallig1 ile (with the spirituality of the moon) baglantili, Mikail
ise giinesin ruhsalligiyla iliskilidir. (Frieling, Rudolf, Christianity and Islam, Edinburgh, 1978, s.47)
Cebrail ¢ogunlukla asilsiz-aldatici olan riiyalar diizeyine yakin durur, Mikail’in yeri ise,
peygamberlikle akraba yakinliginda olan goriintiiler diizeyindedir (Matt, Daniel Chanan, Zohar, The
Book of Enlightenment, London, 1983, s.229).

3. Kuran’in Indirilisi

Cebrail tarafindan Muhammed’e getirilen Kuran vahiylerini o, alistk olundugu bigimde daima
kulaklariyla isitmezdi; onlar dogrudan esinlenmeyle zihnine ve yiiregine

diiserdi. Ayetlerin inisi (tanzil) bazan sozclklerle, bazan anlayabilecegi bir goriintii biciminde ve
bazan da riiyalarlarla olurdu. Muhammed bu sekilde almis oldugu vahiyleri yazicilarina dikte ettirirdi
(yazdirirdi). Vahiyler cogunlukla garip sesler ve belirtilerle bildirilirdi.

Yine ¢ogu durumlarda vahiyler, Peygambere beklenmedik bir bicimde ve tuhaf zamanlarda inerdi:
Ornegin, attan inerken, saglarini yikarken ya da yemek yiyorken (A.J. Wensinck, SEI (Shorter
Encyclopeia of Islam), ed. H.A.R. Gibb and J.H.Kramers, Leiden-Brill, 1974, s. 624). Bazan bir
toplant1 aninda bir soruya, ya da bir olay iizerinde fikri soruldugunda, konugsmaktan kaginamadigi
zaman yanit olarak, yahut da 6zel kosullar i¢in ondan beklenen aninda yorum gerektiginde, ona
aydinlatici vahiy bir ¢6ziim gibi ulastyordu. Bu tiir vahiyleri, bir vahiy gelme anina kadar
ertelenemiyecek kararlar1 almak zorunda kaldig1 anin gereksinmeleri olarak yazdirdig: goriilmekte.
Boyle zamanlarda Muhammed’in Tanridan hemen yolgdstericilik sagladigr bilinmekteydi.

Giinliik ilgilerin 6nemsiz rastlantilari, gecici kaygilarin kiiciik yerel c¢ikislari ve kisa anlarin diger
olaylar1 ¢ogu kere bir Kuran suresini genisletir, tesvik ederdi. i¢lerinde muhaliflerini lanetledigi
kisisel zayifliklar1 hakkinda da ayetler vardir. (Kuran 111, 1 : Ebu Leheb’in iki eli kurusun,
kurudu da...) Orneklerden en tanimmusi, bir keresinde Abu Ruhm al-Ghifari adl1 sahabisi, kazayla
Muhammed’in ayagini incittigi zaman; ona yapmis oldugu biiyiik kotiiliigli biitiin zamanlar i¢in
sonsuzlastiracak bir Kuran ayeti gelecek diye, biiyiik korkuyla etkilenip beklemesiydi.

Bazi vahiylerin gelisine muhaliflerin saldirilari neden oluyor, bazilarini da kendi 6nderligine iliskin
yiikselebilecek itirazlar 6nceden kapatmak igin altyordu. Bazisi siyasal ve toplumsal talepleri
karsilamak i¢in geldi. Bazisi ise ettigi yeminlerden onu kurtarmak (Kuran 66, 2: Allah
(gerektiginde) yeminlerinizi bozmanizi size mesru kilmistir. Allah sizin yardimeinizdir...) ya da
inanmayanlarm ve kafirlerin 6ldiiriilmesini hakli ¢ikarmak (Kuran 47, 4: inkar edenlerle,
inanmayanlarla karsilastigimz zaman boyunlarim vurun-ya da-Ne zaman muharebede kiffarla
karsilasirsanmiz, boyunlarii vurun) icin geldiler. Ayetlerin bir ¢ogu, savaslar ve seferler, birlikler
icin giinliik emirler lizerinde bildirimleri temsil etmekte ya da kabile bagkanlariyla baris anlagsmalari
yahut bir yagma seferi sonrasi1 ganimet boliisiimiinii hikaye etmektedir (Kuran 8, 41-42: iki uzunca
paragraf olusturan bu ayetlerde; Bedir savasindan sonra ganimetin beste birinin
Tanrya,Peygamber ve yakinlarina, sonra yetimler, yoksullar ve yolculara verilmesi ve savas
sonrast olenlere, yasayanlara iliskin bazi taktik bilgiler yeralmakta. I.K.).

Birgok ayetler Muhammed’in hanimlarmi, onlarin kavgalari ve taleplerini anlatiyor. Ozellikle Medine
doneminde, vahiy alma esnasinda, ‘topraga diismek ya da kendini yere atmak?’ gibi davraniglarla
onlara iligkin hazirliksiz-anlik s6zlerle kolayca ortaya ¢ikan goriislerinin onaylanmasi yoniindeki
egilimi, baz1 Kuran ayetlerinin zayif igcerigi ve gegici ilgisi yiiziinden ¢eligkili yorumlardan
kurtulamadi. Hasimlarini susturamadigi, kadinlarini denetleyemedigi ya da kendi isinin geregini
yerine getiremedigi zaman, Peygamberin siirekli vahiylere basvurdugu ve Tanridan Cebrail
araciligiyla, kendisine getirilen bir vahiy eseri olarak Kuran’in iktidarin1 degerden diistirdiigii
hissedilmektedir.



4. Vahiy Yazicilan (Katipler)

Muhammed’in misyonunun baglangicinda, Mekke aristokrasisini olusturan Kureysliler arasinda
yazmay1 bilen sadece 17 erkek bulundugunu sdyleyenler vardir. Cok zengin tacirler tarafindan
kullanilan muhasebeci ve yazicilar ¢ogunlukla Yahudi, Hristiyan ya da Habesistanliydilar.
Muhammed’in Medine‘deki ilk giinlerinde, yazmanlar ayni bigimde saglanyor. Oyle ki Muhammed,
savaslar ve yagma seferlerinin yoksul tutsaklarina, kendinden sonrakilere yazma sanatini
ogretebildikleri takdirde, 6zgiirliiklerini bagisliyordu. Sadece az sayida olan yazicilar degildi, yazi
gerecleri de nadirdi ve hemen her zaman hazir bulunmuyordu. Mekke’de Muhammed’e gelen ilk
vahiyleri kimin kaydettigi kesin olarak bilinmemekte; daha agik¢as1 6zgilin malzemenin bazist
kaybolmustu.

Muhammed’in yazicilari bazi kereler, eski halk ozanlarinin giirlerinin kayitlarini tutan kayitgilara
(raviler) benzetilmistir. Onun ilk yazicilarindan bazilar1 Hristiyand1 ya da ilk karis1 Hatice, yash
bilgin Varaka ve Muhammed’in iivey oglu Zeyd ibn Haris gibi genis Hristiyanlik bilgilerine sahip
olan kimselerdi. Digerleri ise ilk yakin ¢evresi iiyelerinden Ebu Bekir ve Ali idi. Hanimlar1 arasindan
Hatice’den bagka Ayse ve Ummu Salama da okuma biliyordu. Hafsa ve Ummu Gulsim hem
okuyabiliyor, hem de yazabiliyordu. Ancak son ikisine Peygamberin vahiy yazdirip yazdirmadigi
bilinmiyor.

Zaman gectikge diger bir¢ok yazicilar da vahyedilmis mesajlar kayda gecirdiler. Kuran’in
derlemesini yapmak zorunda birakilan Zayid ibn Tabit; daha sonra {igiincii halife olan Osman;
Osman’1n iivey kardesi Abdullah ibn Sadd; kendi 6zel Kuran derlemesi yapmis olan Obayi ibn Kaab;
Halife Osman’in kuzeni ve birinci Emevi halifesi Muaviye ve de bir Yahudi yazici (Sale, George,
trans. The Koran: With a Preliminary Discourse and Explanatory Notes, London, 1886, s.46) bunlara
dahildi. Muhammed’in 6liimiine kadar kirktan fazla yazici vahiylerin yazilmasiyla mesgul olmustur.

Vahiylerin nasil alindiklar1 ve hangi bicimde kayitlandiklar tizerinde kafa yorulmaya baglaninca,
hemen arkasindan Mutazililer ve diger Arap elestiricileri tarafindan su soru soruldu: Yazicilar
Muhammed’in ne zaman ‘vahiy altinda’ oldugunu, ne zaman kendi goriislerini ifade ettigini nasil
ayird edebiliyorlardi? Ayrica vahyin basglangi¢ ve bitig anlarini nasil saptayabildiler?

Belki oldukga islerinin uzmanlar1 da olsalar, yazicilar tarafindan kaydedilmis malzemenin bazilarinin,
sonraki biitiin kopistlerin dogal yanliglarina konu olusturmasi beklenmelidir. Eger Muhammed’in
kendisi, iddia edildigi gibi, ne okuma ne de yazma bilmiyorduysa, o zaman Kuran metninin kesin
dogrulugu, Peygamberin ¢ogu yazmanlarinin yeterlilik derecesine bagli olmak zorunda kalacaktir.
Bununla birlikte, Muhammed’in bazan yazdirdig1 malzemeyi yeniden gdzden gecirdigi ve diizelttigi
goriisii bazi bilginler tarafindan tutulmaktadir.

5. Mekke Sureleri

Bilginler Muhammed’in Mekke’deyken yazdirdigi Kuran sureleriyle, daha sonra Medine’ye
yerlesmesinin arkasindan yazdirdiklar1 arasinda bir ayirim yapmaktadirlar. Kuran’in daha sonraki
Arapca niishalarinda her surenin, Mekke’de mi yoksa Medine de mi indigini belirten bir bagliga sahip
bulunmaktadir.

Ik ya da Mekke sureleri, diger dinler, hatta puta tapan Araplar icin bile hosgérii gdsteriyor. Onlar
gercekten dinsel inang, Hristiyan ve Yahudi gelenekleriyle uyusum igerisinde olan derin ruhsallikla
gelistirilmis yliksek idealizm doludur. Tanr1 genelde al-Rahman ‘Bagislayici-Merhametli’ olarak
gosterilir.



Bu sureler, dinsel 6gretiler, ahlak ilkeleri, kisa ogiitler ve Peygamberin esinlendigi diger (vahiy)
sozlerini icermekte. Bunlar kisa, genel olarak olciilii ve uyakli nesir (seci) icinde destanst sicaklik ve
goriuntili giic dolu, basit, heyecanli ve duygusal iislupla iletilmistir.

Carpic1 imgeleri ve ahenkli uyaklariyla, mistik gilizelligi ve dinsel i¢cgdriisiiyle bu atesli ve tutkulu
ayetlerden ‘dehsetli sureler’ olusturdugu bilinmektedir. Ciinkii onlar ekseriya bilincle degil, duygusal
soyleyislerle gelistirildi. Onlarin etkisinin azalmasi, Peygamberin saclarina ak diismeye basladiginda
hizlandi1g1 sOylenir.

Arap halki icin Ibrahim dinini somutlastiran Mekke sureleri, biitiin Kuran’m yaklasik ii¢te birini
kapsiyor ve zarif bir bolim olusturuyordu. Bu surelerin ¢ogu, biitiin ya da parcalar halinde
Muhammed’e inananlarin dilindeydi. Agizdan agiza ge¢mesine ragmen onlar genel olarak,
bozulmadan ve degisime ugramadan, erken Islamin temeli ve dinin 6ziinii bigimlendirecek durumda
kaldilar. Malzemenin bir ¢ogu, ayinsel amagclar i¢in uygun durum kazanmis, dl¢iilii ve uyakli ya da
makamli ilahiler 6zelligine sahipti; Oyleki bunlar, toplu tapinma ve diger dinsel firsatlar ¢iktiginda
dahi kullanilirdz.

Goriiliiyordu ki, Muhammed’in Mekke’den ayrilmadan once, temel inanglar ve erken Islam dinin
pratikleri (tapinma eylemleri), baz1 durumlarda eksik bi¢imde de olsa, zaten bu sureler iginde
buyurulmustu. Iste bu erken pasajlar-sureler, ‘Kuran’ ,yani ‘okuma parcalar1’ olarak belirlendi ve
Incil gibi, bir dua-kitab gibi hizmet verdi.

Muhammed Mekke’den go¢ etmege hazirlaniyorken; orada din degistirenler ve din yayicilar (orgiitii)
kurmasi icin, diger bir deyisle Islami yaymak ve miisliman yandaslar artirmas1 icin  Musab ibn
Umayr’i Medine’ye gondermisti. Musab’in  gonderilme nedeni, onun Kuran’t ezbere
okuyabilmesinden dolayiydi. Bu durum onaylamaktadir ki, Kuran’in asil biinyesi zaten tamamlanmig
olarak degerlendiriliyordu.

Iskogyali biiyiik otorite Richard Bell, en ufak ayrintilarina kadar Kuran metinlerini dikkatle
inceledikten sonra, Kuran’in, Hicretten 2 yildan daha az bir siire sonra, agag1 yukar1 Bedir savaginin
yapildig: tarihte (1.S. 624) ‘kesinlikle sona erdirildigi’ sonucuna varmustir (Watt, W. Montgomery,
Bell’s Introduction to the Qu 'ran, Edinburgh University Press, 1970, s.138). O tarihte Kuran, hemen
hemen sadece Mekke surelerini igeriyordu.

6. Medine Sureleri

Medine’de Muhammed’in statiisii yiikseldigi ve erki arttigi i¢in, kendi karakterinde ve Kuran
bildirimlerinin karakterinde bir degisim yeraldig1 goriiliiyor. Bu degisim hem {islubta hem de sozlerin
icerigindeki degisikliklerde yansir. Batil elestiricilerin okunmasi zor, sikici ve zahmetli olarak
degerlendirdikleri Kuran’daki uzun metinler hemen hemen yalnizca Medine’de diizenlenmis
surelerdir.

Medine’de, Mekke vahiylerini aydinlatan destansi cosku ve dinsel heyecanda belli bir diisiis vardir.
Inanan sadece bir duac1 olmus, peygamber de bir din bilgini. Surelerden birkag1 tanrisal etkilenmenin
isaretlerini tagsmaktadir. Muhammed’in enerjisi kendiliginden diismege baslar; eski atesin sadece
arasira ¢ikan pariltisiyla vahiy almada sendelemeler olmaktadir. Coskulu ve siirsel sdzlerin yerini,
birbirinden kopuk ve tutarsiz diizyazi (nesir) almistir. Bazi sureler sadece Muhammed’in
biiyiikliigliniin altin1 ¢iziyor ya da onun kisisel sorunlartyla ilgileniyorlar; ona muhalif olanlara kars1
gelisen bir diigmanlik ve hosgoriisiizliik gosterenler sureler de bulunuyordu.

Merdine sureleri acikca Muhammed’in bilin¢li diisiinselliginin tiretimidir. Hemen tamami §giitler,
cagrilar, talimatlar ve duyurulardan ibaretti. Metinler kuramsal sGylevlere benzemeye bashiyor ve
gittikce daha fazla 6gretici ve kuralci tona doniisiiyordu. Vahiyle gelen “okuma parcalar1” bir teksten
biraz fazlaydi. Medine doneminde “Kuran” deyimi daha az, onun yerine “al-Kitab” daha sik kullanilir
oldu.




Mekke surelerine benzemeyen Medine’de diizenlenmis sure ve ayetler halka daha az yakin oldu.
Ciunkii Medine malzemesinin pek azi toplu tapinmalarda ahenkli okumaya uygun diisiiyordu.
Boylelikle Medine surelerinin biiyiik kisminin 6grenilememis-ezberlenememis olmasi, Muhammed’in
Olimiinden sonra Kuran’da eklemeler ve degistirmeler icin istenilen firsati kazandirdi.

Mekke ve Medine sureleri arasindaki farkliliklar, erken zamanlardan beri islam yorumcular
tarafindan bilinmekte ve o zaman bile sik sik bilginler tarafindan tartisilmaktaydi. Zamanimizda da
[ranli yazar Ali Dashti, Muhammed’in Mekke’de aldig1 vahiylerle, Medine’de aldiklar1 arasinda
ayirim yapti; Iran devriminden sonra Dashti tutukland, dinsizlikle suclanip hapse atildi. Korkung bir
sekilde doviilmesi sonucu 1982 Ocak ayinda 6ldii. Sudanl din bilgini Mahmud Muhammed Taha,
Sudan’daki farkli dinler i¢in ortak bir zemin olusturma girisimi i¢inde, Seriatin temellerini
bicimlendiren son Medine sureleri ve onun goriisiine gére cagdas diinya Islami i¢in daha uygun ve
daha evrensel bir cagriya sahip olan erken (Medine) veya Mekke sureleri arasindaki ayirimi 6nemle
vurguladi. Bu ayirim Sudan otoritelerinin hosuna gitmedi. Din degistirme (irtidat) davasi agilarak
tutuklandi ve 1985’in Ocak ayinda asilarak idam edildi.

7. Kuran’in Derlenmesi Calismalari

Muhammmed’in 632 yilinda 6liimii esnasinda Kuran, herhangi birsey i¢inde korunacak bigimde
mevcut degildi. Kuran parcalari, tek tek ayetlerden tiim surelere dogru bir siraya konularak kayit
yapilmis ve 6zel ellerde saklanmisti. Malzemenin ¢ogu , cesitli sahabi, yakin dost ve akrabalar,
“hafizlar” ve kurra (okuyucular) tarafindan sadece ezberlenmislerdi. Bu malzemenin sonugta nasil
biraraya toplandig: tizerinde celiskili versiyonlar vardir.

633 yilinda dinden ¢ikmis olanlar ve dogru yoldan sapanlar1 geri ¢agirmak i¢in halife Ebubekir
tarafindan yapilan kanli savaslar esnasinda, Kuran metinlerini ezbere bilen kisilerin bazilar: 6ldiralda.
Cok daha ciddi 6liim ertesi y1l, Yamama savasi sirasinda oldu; bu savasta aralarinda bas hafizlarin ve
Kuran okuyucularinin (kurra) bulundugu Peygamberin 39 sahabisi 6lmiistiir.

Peygamberin diger kayinbabasi Omer, hafizlardan daha fazla 61diigii takdirde, Kuran’m ¢ogunun
kac¢inilmaz olarak kaybolacagindan korkup, mevcut malzemelerin ve Kuran metinlerinden baska ne
kalmigsa bir dokiimiinii yapmak i¢in Ebubekir’e danisti. Bu 6neri inananlar tarafindan iyi
kargilanmadi. Muhammed’in yapabilecegi halde yapmadig1 seyi yapmaya girismenin (onun
kutsalligina) saygisizlik olabilecegi lizerinde pek cok itirazlar yiikseldi. Halife Ebubekir bile
kuskuluydu, ¢linkiit Muhammed’den bdyle bir gorev igin alinmig bir izin yoktu.

Bununla birlikte sonunda onay verdi ve bu kutsal gorevi uygulamasi icin Muhammed’in
yazicilarindan biri olan Hazrac kabilesinden Zayid ibn Tabit’in atamasim yapti. Zayid (Zeyd)
Arapga’ya ek olarak, Fars¢a, Yunanca, Habes dili, Siiryanice ve Ibranice biliyordu ve ayrica Ibrani
yazisini okumayi da 6grenmisti.

Zayid, g¢esitli yontemlerle onlar1 korumus olan bireylerden bulabildigi nadir metin pargalarini topladi.
Gelenegin soyledigine gore; bunlar parsomen kagidi pargaciklari, palmiye yapraklari, yassi taslar,
tahta levhalar, deri pargalari, deve ve kegilerin kaburga ve kiirek kemikleri ve “insan gogsii” — yani
inananlarm bellekleri- izerindeki yazilar i¢eriyordu.

634 yilinin sonuna kadar izlenip toplanabildigi kadar ¢cok yazil1 parcalar giicliikler i¢inde ayr1 sayfalar
(suhuf) halinde, fakat elestirel se¢im yapilmadan ya da inig donemlerine bakilmaksizin ve biitiin
yinelenmeler, zitliklar ve lehge cesitlemeleriyle kopya edildi, fakat cogaltilmadi. Baz1 Miisliiman
otoriteleri Zayid’in ilk derlemesinin kopyalarmin yapildig: ve gesitli skolastik merkezlere
gonderildigini sdyliiyor, fakat diger bazilar1 da bunu yadsiyorlar. Olasilikla Kfi (yaziyla) derlenmis
olan malzeme Ebubekir’e teslim edildi ve onun 6liimii iizerine, ikinci halife Omer’in korumasina
emanet edildi. Omer’in dliimiinden sonra Peygamberin dul esi olan kiz1 Hafsa’ya gegti.



Bu arada tam boliimlerden, kisa parcaciklara kadar Kuran’dan ¢esitli yazili ¢ikartmalar, zaten Islamin
yayildig1 eyaletler icinde dolasmaktaydi. Sonra Arap yazisinda mevcut olan eksiklikler nedeniyle,
metinlerin hem okunmasi hem de yorumlanmasinda cesitlemeler olustu. Tekstlerin herbiri
aciklayicilar1 tarafindan giivenilir olarak kabul edildi. Armenia ve Azerbaycan’a kars1 yapilan seferler
sirasinda, kullanilan Kuran metinlerinin okunmasi ve pasajlardaki ¢cok sayida eksikliklerle ilgili,
Suriye ve Irakli Miisliiman birlikleri arasinda tartigmalar yiikseldi. Bu kavgalar, Osman’in halife
olmasindan 6nce olay1 yatistirmak icin, araci olmasini ve “kendilerindeki farkin Hristiyan ve
Yahudiler gibi, yaziy1 farkli degerlendirmelerinden 6nce halki durdurmasi” (yoniinde) ona danisan
askeri komutan Huzayfa’y1 harekete gegirecek cidiyetteydi. Bu durum, piyasadaki tiirlii hasim
versiyonlarin tartismali okunuslari yerine buyuruculuk ve degismezlige, yani bir resmiyete
sahibolmas1 acil gereksinimini ortaya ¢ikardi.

Bunun iizerine Osman, daha anlasilir ve daha kesin, ilk ve son olmak iizere belirgin olarak
yasalasacak ikinci bir (Kuran) diizenlenmesine karar verdi. Bir kere daha Zayid Ibn Tabit’e, iic
Kureysli yardimeryla birlikte gérevi emanet edildi. Bu ii¢ Kureysli Abdullah Ibn al-Ziyad, Saad ibn
al-As ve Abdurrahman Ibn al-Haris idi. (Goérevde bunlara katkida bulunmus diger yardimcilarin da
listesi vardir). Bu kere onlar biitiim mevcut kopyalar1 incelemek, Kuran fragmanlar1 yahut
boliimlerini, Hafsa’nin korumasindaki ilk kolleksiyonda dylesine biraraya getirilmis malzeme ile
karsilastirip, neyin atilmasi ve neyin kapsama alinmasi gerektigine karar vererek kitabin son
versiyonunu hazirlama zorunlugu duydular; sureleri siraya sokarak, birer numara vermek bigiminde
bir diizenleme uyguladilar.

Osman’n kurulu, surelerin tarih sirasi-ardardalik, tartigmali metinlerin karsilastirilmasi ve diizene
sokulmasi1 ve Kuran ayetlerinin ilk kayitlarinin yapildig: ¢esitli diyalektlerden bir dil se¢imi gibi
bir¢ok sorunlarla yuzyize geldi. Osman, dil sorununu diizeltmek igin, Kureysli olmayan Hazrac
kabilesine mensup Zayid Ibn Tabit’e, dil farklilig1 durumunda, Kureys diyalektini segmesi buyrugunu
verdi.

Kuran ¢ogu kisa pasajlar halinde yazdirildigi i¢in, simdi ayr1 boliinmeler olusturma bigiminden ¢ok,
metin diizenlemesi sorununun ¢éziimine uygun bir yontem yoktu; dyleki komisyon yeniden
diizenleme yapiyor ve baglantisiz pargalardan yapabildigi en iyi sey olarak sureleri biraraya
getiriyordu. Birbirini tutmaz gegisleri baglamak yahut yinelemelerden kaginmak i¢in daha fazla
girisimde bulunmadi.

Surelerin tarih sirasin titizlikle belirlemek olanaksiz oldugu igin, kisa bir dua bigiminde ifade edilen
ve “baslangi¢” anlamindaki fatiha olarak bilinen ugurlu bir sure ile baslanmasina karar verildi.
Yahudi ve Hristiyan terminolojisinin varlig1 ve ayirdedici herhangi bir Islam diisiincesinden
yoksunluga ragmen, bu durum 6zellikle dikkate deger” diyor Frants Buhl ( SEI,1974, 5.280).
Arkasindan en uzun béliim? birinci olarak yer aldi; diger sureler uzunlugu gittikge kiiiilen bir sira
icinde birbirini izledi. Ger¢ekte vahiy sirasi ters ¢evrilmistir; zira genel olarak daha kisa (Mekke)
sureleri 6nde bulunuyordu, yeni diizenlemede ise uzun sureler daha énceye kondu.

Diizenlemedeki bu girisimin sonucu olarak ayetlerin, bazan 6zgiin igerikleri disina ¢ikarilip yerleri
degisirildi, yahut bir yer bulunamadigi i¢in ayr1 duran pargalar rastgele bir surenin igine sokusturuldu,
yahut da konular1 farkli olmasina ragmen gelisigiizel yanyana getirildi. Arasira Mekke ve Medine
donemlerinden ayetler, farkli zamanlarda yazdirilmis olduklar1 halde kose bendler gibi birbirleriyle
birlestirildi. Ornegin iiciincii sure (Al-i Imran Suresi, 200 ayet I.K.) gibi, daha uzun surelerin ¢ogu,
farkli donemlere ait olan ayetlerin toplamidir. Daha kisa sureler bile bazan karismis durumdadir.

Sureleri kesin olarak kimin diizenledigi ve isimlendirdigi bilinmiyor. Surelere bizzat Peygamberin
kendisinin isim verdigi ileri siiriilmekte, oysa onlarin biiyiik cogunlugu, Muhammed’in Sliimiiniin
ardindan yirmi bes yi1l gecinceye kadar su andaki bi¢cimde tertip edilmemisti; bu iddianin gegerli
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olmadig: goriilecektir. Belki Peygamberin birkagini adlandirdigi diisiiniilebilir, fakat bunu bile
belirlemek olanaksizdir . Derleyenler, i¢indeki anahtar bir sozciikten ya da onun tanitabilecek ¢arpici
bir s6zden surelere ad vermislerdi. Bazi durumlarda bir sure iki baslikla tanindi, daha sonra onlardan
biri atild.

Kuran Derleme Kurulu isini tamamlayinca, Hafsa’nin orijinal kolleksiyonu ona geri verildi.
Toplanabilmis olan biitiin kopyalar ve birbirine zit ve farkli versiyonlarla birlikte diger artakalan
parcalar atese verildi. Zamanin pek ¢cok Miisliimanlar1 kutsallik adina, Allahin yazmis ve
Peygambere gondermis olduguna inandiklar1 vahiylerin {izerinde bulundugu yapraklar ve diger
degerli fragmanlarin (pargalarin) bu tarzda ahlaksizca yokedilmesi olarak gordiiler.

670 yilinda Hafsa nin liimiinden sonra, Medine valisi Marvan Ibn Hakem- ki bu kisi halife Osman’in
sekreteriydi ve daha sonralar1 Mervan I olarak Emevi halifesi oldu- kadinin sahibi oldugu Kuran
malzemesini ele ge¢irdi ve onu da yakti. Boylece hazirlanmis olan resmi Kuran’in herhangi bir
alternatifini ispat1 ve degisikliklere kanit olabilecek hersey ortadan kalkmis oldu.

Kuran’in bu ilk tek tip (resmi) metni, Peygamberin 6liimiinden yirmi bes yil kadar sonra 655 yilinda
tamamland1. Yeni hazirlannus bu ana tekstten bir cok kopyalar1 yapildi ve biiyiik Islam merkezlerine
dagitildi; biri Medine’de kald1 ve digerleri Kiife, Basra, Damaskus (Sam)’a ve olasiyla Mekke’ye
gonderildi. Kopya eden katiplerin hatalarina bagl olarak bazi farkliliklar da, esasta ortografiyi
(diizglin yazim), lehgeyi; sure ve ayet boliinmelerini etkileyerek resmi kopyalarin i¢ine sokusturuldu.

Kuran kodeksi, yalmizca Osman’in eski niishalardan derleme Kuran metni degildi. Erken donem
Miisliimanlari, Muhammed’in aldig1 vahiylerinden yapabildiklerince ¢ok vaziya gecirmis ve bu kutsal
ayetlerden kendi 6zel derlemelerini yapmislardi. Bunlar yiizyillarca yiiriirliikte kald1 ve hatta bazilari
0zel yeterlilik elde etti. Bilginler bdyle mushaflar’dan bir diiziineden fazlasinin listesini
cikarmislardir. ibn Abu Davud (0.928) tarafindan yapilmis bu listelerden biri hala yasamaktadir.

8. Bazi Surelerin Oniine Eklenmis Harfler

Kuran’in ¢ogunlukla Medine doneminde gelmis 29 suresi, alfabenin bazi harfleriyle basliyor. Bunlar,
tekstlerden gelen degil, fakat kitap haline sokulurken (editing) konulmus parcalar oldugu bilinir. Bu
harflerin neyi gosterdigi kesin bilinmiyor ve onlarin anlamlar1 hakkinda doyurucu bir agiklama
bulunamamistir, ancak hermetik bir gizem ve daha ¢ok diigsel bir kurgu bolluguyla konulmustir.

Kuran’daki soézciikleri olusturan harflerin baglantilari gibi, bu sure basliklar1 harf mistisizminin g¢esitli
sistemleri arasinda yorumlamaya sunulmaktadir. Arap Alfabesinin her harfinin gizli bir anlam
olduguna inanildi ve bu anlam, harfin bir sézciigiin basinda, ortasinda ve sonunda bulunusuna goére —
harfin bigimi gibi- degisime ugruyordu. Arapga kokiinden bir s6zciigiin iki yahut ii¢ harfinin yanyana
gelerek birlesmeleri daha da fazla karmagik incelikler ekledi. Baz1 sistemlerde (ebced) her harf bir
rakam degerini de karsiladi ve onun anlami, Grek ve Ibrani sistemlerinde kullanilan gematria
(Ibranicede Geometri) ilkeleri {izerinde uyguland.

Onek gibi kullanilmis harfler tiirlii bicimlerde Tanr1 adlari, sifatlar1 yahut derecelerinin kisaltmalar1
oldugu sdylenir, yahut da surelerin yanlis kullanilmis bagliklar1. Bazilar1 da onlarin, Kuran’1 ilk yaziya
geciren yazicilarin, veya hafizlarin ya da ahenkli bir bigimde okuyanlarin isaretleri; adlarinin ilk
harflerini temsil ettigine inanirlar. Belki de gergekten Zayid Ibn Tabit’e teslim edilmis olan, Kuran
fragmanlar1 ya da surelerinin ilk sahiplerinin ya da onlar1 derleyenlerin adlarimin ilk harfleriydi.

Bazi harfler i¢in daha 6zel anlamlarda agiklamalara gidildi: Bu sekilde 68.Sure’nin 6neki olan N
(nun) harfi i¢in, deniz canavar1 Behemoth’u simgeleyen “ balik” isaretidir. Sure 50’e 6nek olan K
harfi (Kaf), yeryliziini ¢eviren daglarin olusturdugu yiiziik bi¢imini ifade eder. KHYAS (Kaf, Hi,Ye,
Ayn,Sad ) harflerinden olusan Sure 19’un 6neki, Yahudi yazisindaki Kohyas sozciigii oldugu ve
“Boylece o (Muhammed) buyurdu” anlamina geldigi sdylenir.



Ayrica harfler pagan tanrilarinin adlarini korumus olabilir: 29 surenin 13’4 AL dnekleriyle
baglamaktadir. Bunlarin disinda 6’s1 ALM, 5’1 ALR, 2’si de ALMS ve ALMR o6neklidir. AL hafleri,
geri kalan harflerin iginde gizlenmis, bir pagan tanrisinin adi olan “AL” (Allah) ile anlamlandirilabilir.
Tarihi Hadramaut’a kadar uzanan, Arabistan’da tapinilan Mezopotamya Giines Tanris1 “Sin”, 36.
Sure’ye baslik olusturan, Arapga’da “Ya Sin” olarak okunan YS harfleri icinde gizlenmis olabilir. Ya
Sin, alternatif olarak “ya Insan” olarak yorumlanmustir, fakat Giines Tanrisina basitce bir yakar1
olarak okunabilirdi; “Ya Sin (Giines Tanris1)!”

Cagdas bilginler arasinda Hirschfeld, S (sad) harfinin Hafsa, K Ebubekir ve N Osman i¢in kullanildig:
goriislinii benimsemistir. Yukarida anlatildig1 gibi onlari ii¢ii de Kuran’in toplanmasiyla ¢ok yakindan
iligkilidir. Diger yandan Noldeke, onek olarak konulmus olan harflerin anlamsiz simgeler ve biiyiilii
isaretler olduguna inanmaktadir. Otto Loth ise Kabbala mistik simgeleri benzeri Yahudi inanc1 etkisi
olarak gordii. Bu ve benzeri kurgulamalar, inanilmasi gii¢ ve keyfi digerlendirmeler olarak, birgoklari
tarafindan yer degistirilerek ileri siiriildii. Ancak bu harfler bilginlerin merakini ¢ekmeyi ve yorumlar
da sasirtmayi hala siirdiiriiyor. Bu teorilerin bazilarint agiklayan Watt, “bu harfler bir gizemdir”
sonucuna varmaktadir (1970, s.61).

LIL. 9. Kuran Hakkinda Elestiriler

Hem Mekke’de hem de Medine’de Kuran vahiylerinin gercek dogasina iliskin olarak Muhammed’in
biitiin kariyerinden kusku duyuldu. Onun dliimiinden ¢eyrek ylizy1l sonra Kuran’in resmi kabulii,
kutsal kitaba kars1 dogrudan bir elestiri sagnagni sona erdirmedi. islama inanmis ve onu din kabul
etmis olanlar arasinda bile; peygamberin vahiyleri ekseriya dikkatsizce aldigi, rastgele yazdirildig: ya
da tamamiyla biraraya getirilmedigine inanan insanlar vardi.

Birgoklar1 bazi ayetlerin Kuran kapsamina alinmis olmasina itiraz ettiler; bazi kimselerin tam
onaylamadiklari uzun surelere itirazlari vardi. Bazt mezhep onderleri —ki onlarin arasinda birgok Sii
din bilgini vardir- eklemeler, ¢cikarmalar ve degisikliklerle Kuran’in bozulmaya maruz kalmig oldugu
ve gercek Kuran’in sahtelestirildigini ileri siirdiiler (Goldziher, Ignaz, Muslim Studies, (ed. S.M.
Stern) 2 volms, London, 1971, s.109).

Bazilari, Tanr i¢in herhangi bir 6liimliiniin yaptig1 gibi, zeytin, incir ve Sina dagi iizerine (Kuran
95,1-4: Incire, zeytine, Sina dag1 ve su emin beldeye yemin ederim ki, biz insam1 en giizel bir
bicimde yarattik.), hatta giiniin diigmesi-ikindi vakti (Kuran 103,1: Asr’a (yiizyil, ikindi vakti,
meyve suyu anlamlarinda) yemin ederim ki insan gercekten ziyan icindedir...), yildizlar, gece ve
safak lizerine (Kuran 81,15-18: ...bir kaybolup bir etrafi aydinlatan yildizlara; kararmaya
baslayan geceye, agarmaya baslayan safaga andolsun Kki...) yemin etmege gereksinimi var miydi?,
diye soruyordu. Hepsinin 6tesinde Ulu Tanrinin, hem giinese ve aya, hem de onlar1 yaratan bizzat
kendi iizerine neden yemin etme zorunlugu duydugunu sordular (Kuran 91, 1-2, 5-10: Giines ve
aydinhg@ina, giinesin ardindan giden aya andolsun...(herseyi) yapip doseyene, nefse ve ona
birtakim kabiliyetler verip de iyilik ve kotiiliiklerini ilham edene yemin ederim Ki,... ). Oysa
bunun bir oncelligi vardi, zira Tanr1 kendisi tizerine Eski Ahit’de de yemin ediyordu (Eski Ahit,
Genesis 22:16: Ve Tanr1 dedi, kendi iizerime yemin ederim Ki...).

Bazilari, icinde Muhammed’in hasimlarin1 Allah’in lanetledigi, ya da iginde Abu Lehep ve karisinin
cehennem atesine atilacaginin gegtigi (Kuran 111,1-5: Abu Leheb’in elleri kurusun, kurudu
da...O alevli bir ateste yanacak; boynunda hurma dalindan bir ip oldugu halde karis1 da
birlikte.) biitiin ayetleri sahte kabul edip, reddettiler. Boyle bayagica bir 6calicilik, Mutlak ve
Bagislayici Tanriya yakisirmiydi?

Bir kisim insanlar biitlin surelerin giivenilir dogrulukta oldugunu onaylamay1 reddettiler. Bu sekilde
Acarida ve Maymuniya ayrilik¢ilar1 Sure 12’yi degersiz goriip attilar, ¢linkii o Yusuf'ile Ziileyha



(Firavun Potiphar’in karis1) 6ykiisiinii i¢eriyordu. Erotik bir bastan ¢ikarma 6ykustnin, bir kutsal
kitabin par¢asini olusturamiyacagin ileri siirmiislerdi.

Muhammed’in 6zel hizmetini gérmiis ve bir Kuran yorumcusu olan Abdullah Ibn Masud, -daha sonra
Kiife’de en yiiksek degerde tutulan- kendi Kuran derlemesini yapmusti. Bu kisi birinci ve son iki
sureyi (113 ve 114) Kuran’in pargalar olarak dikkate almayip, kendi teksti i¢ine onlar1 sokmadi.

Sufiler genel olarak Kuran iizerinde dogrudan elestiri yapmadiklar1 halde, ortodoks olmayan (gayri
Siinni) yorumcular yorumlarinda, onaylanabilir tek anlamlar1 olmadiklarini belirledikleri birgok
ayetlerden drnekler verdiler ve sadece onlart mecazi anlamlariyla (tavil) kabul ettiler.

Birgoklar1 Kuran’in yazarinin Tanr1 oldugu fikrini kabul edilmez buldular. Dogrusu, bu nokta
iizerinde kuskular, Islam diisiiniirleri tarafindan ifade edilmesi yiizyillarca siirdii. Kuran’m
yaratilmadigi, fakat sonsuzluk oncesi varolduguna iliskin ortodoks goriis, ayn1 cinsten kuskularla
reddedildi.

Kuran’1 ilk elestirenler arasinda basta gelen gelen, Islamin 6zgiir diisiiniirleri ve akilcilari olarak
taninmis olan Mutazililer oldu. Hasan Basri’nin 6grencisi olan Sufi Vasil Ibn Ata (0.749) tarafindan
olusturulan bir gruptu. Mutazililer’in iskenderiye yazarlar1 ve Yunanca ile yakinliklar1 vardi. Onlar
Yunan rasyonalizmi (akilcilig1) ve kuskuculugu dahil birgok Yunanca kavramlari, Islam felsefesine ve
dinsel tartismalara soktular.

Mutazili goriiste, Ortodokslarin yaptig1 gibi, Kuran’in 6liimsiiz ve yaratilmamis oldugunu ifade
etmek, Tanr ile akran oldugunu séylemek ayni seydi. Bu onlara gore diializmin (ikilemciligin) bir
bicimiydi, Mutlak Tanr1 ile Kuran’1 esit ve 6liimsiiz gormek, Tanriya gsirk (ortak) kosmakti. Onlarin
kanisinca, (Kuran) derlemecilerine emanet edilen 6zgiin metinlerin binlercesini atesle yoketme
diisiincesi onu elverigli yapti, fakat Kuran’in daima tek ve degistirilemez bi¢imde mevcut oldugunu
ileri stirmek dogru sozliiliik degildir. Kitabin diizenlenmesinde ve iislubunda mucizevi (tansik
goriinen) higbirsey yoktu. Ayrica saf bir Arapga ile yazilmamus, i¢inde ¢ok sayida yabanci sozciikler
vardi; 6diing alinmalar, degisiklikler ve Muhammed’in kisisel fikirlerinin tartisilmaz kanitlarini
tagtyordu. Kisacasi onlar (Mutazililer) Kuran’in, Muhammed’in bizzat diizenledigi yari-destans1 yapitt
oldugunu ileri stirdiiler.

Kuran’in ebedi (6limsiiz) degil yaratilmis oldugu hakkinda Mutazili kavgasi, son Emevi halifesi
Mervan 11 (0.749) ile koruyucusunu ve hatta bunu zorlayan bir enkizisyon (mahkemesi) kuran
Memun (0.833) dahil, Abbasi halifelerinden bazilarmdan resmi destek ald.

Hellenistik ve Grek felsefesine doniis yapan ve matematikten dinbilimine kadar ¢esitli konularda
elliden fazla risale (fasikiil) iceren kendi ansiklopedilerinde, Muhammed’in 6gretileri lizerinde ¢ok
sorular yoneltmis bulunan Basra’li “Temizlik Kardesleri” Ikhvan al-Safa (900 yillarinda) Mutazililer
tarafindan etkilenmisti. Onlar, bir insanin bilginin herhangibir ¢esidine diigmanlik gostermemesi yahut
bir goriisii tutarken fanatik olmamasi gerektigini son derece 6zgiir birbicimde dgrettiler. Kuran’1 ve
dinsel ahlak kurallarini serbest yorumlarindan 6tiirii, Stinni (ulema) onlardan nefret ediyordu. Bu
kisiler halife Mustancid’i (0.1170) Ihvan al-Safa’nin kopyalarini pazar yerinde halkin gozii 6niinde
yaktirmaya ikna ettiler.

10. Kuran’in Yazisi

Arap yazisinin en eski bi¢imi birgok bakimlardan yetersizdi. Gibb’in sdyledigine gore Kuran’in
toplanmasi sirasinda, Arapga ¢ok geliskin olmayan bir yaziyla yazilmaktaydi; “ancak yazilan hersey,
bu dil hakkinda ¢ok ayrintili bilgiye sahip olmayan kisilerce okunamazdi”.(Gibb,H.A.R., Arabic
Literature, 2.baski, Oxford University Pres, London, 1974, 5.39).

% Maymuniyya hakkinda genisbilgi igin bkz. Sehristani, Kitab al-Milal-Cev. Jean Claud Vadet, Les Dissidences de | Islam,
Paris, 1984, s.237.



Osman’in resmi Kuran’i, ayni ana hatlara sahibolan sessiz harfleri ayirdedecek noktalar, sesliler i¢in
isaretler (daha sonralar1 sesli harf olarak kullanilmaya baslayan elif, vav, ye harfleri de sessizdi) ve
herhangi bir dogruyazim kuralina sahip degildi. Cesitli kentlere gonderilmis olan Kuran’in en eski
kopyalar1 (geleneksel bilgilere gore yedi niisha- /.K.), eski Arap yazismin bu ¢ok belirgin olmayan
bigimiyle yazilmisti. Arkasindan metinler, sdzciiklerin hecelenmesi, onlarin seslendirilmesi-
iinlendirilmesi, yaziy1 anlamlandirma-yorumlama anlagsmazliklar1 ve ¢eliskili okumalara gotiiren
hersey iizerinde tartismalar yiikseldi. Kufeli Miisliimanlar Osman’in toplatip yazdirdigi Kuran
metninin timind reddettiler ve kendi versiyonlarini kullandilar.

Emevi halifesi Abdul Malik’in (0.705) saltanat1 déneminde cesitlemeli ve hatali okunuslar1 olan
Kuran kopyalar1 gergekten ortak sorun oldu ve metinlerin serbest yorumu-anlamlandirilmasi
alabildigine genisledi. Abdul Malik’in, bir okul 6gretmeni olarak yasama atilmig bir Arap bilgini olan
valilerinden Haccac bin Yusuf’a, bu ¢esitli okumalar1 sistematize etmek ne yapilabilecegini
arastirmasi emredildi. O da yeni bir sufi okuluna sahibolan mutasavvif Hasan Basri’den, bu
karmasikligin nedenlerini ortadan kaldirmasini talep etti. Hasan Basri de bagka bir Basrali Hasan
Yahya Ibn Yamaar’1y1 olay1 ¢ézmek iizere atama yapti.

Nasturi Hristiyanlarin yazilarinda kullandiklart noktalama sistemi, Siiryani yazisindaki seslendirme ve
ayirdedici isaretler kullanimi temeli {izerinden hareket etti. Noktalamay1 ve ayn1 bigimde ses olarak
farkli olan sessiz harfleri secmek ve ¢ift sessizleri belirlemek i¢in, ayrica uzun ve kisa seslileri
ayirdedecek olan isaretleri, ilk kez bu Hasan Yahya Arap yazisina soktu. Bir ciimle icerisindeki
sozciiklerin boliinmesi ve bir noktalama kurallar1 yontemi de sonraki birkag yil iginde getirildi.

Bu yenilikler hemen genel kabul gérmedi, yani genis bir gecerlilik kazanmadu. Isaretlerin
yerlestirildigi yerleri, daha dogrusu sozciikleri hecelemeyi sabitlestiren yerleri siirekli bicimde
kullanmadilar. Yorum ve anlamlandirmalar hala segime bagliydi. Eklenen isaretler 6zgiin vahiylere
ait oldugu kabul edilmedi, tersine i¢ine sokusturulma ve kutsal kitabin okunmasinda sapkin yenilikleri
ebedilestirme olarak goriildii. Biiyiik Siinni hadis¢i Malik Ibn Enes (0.795), cami hizmetlerinde bu
isaretli kopyalarin kullanilmasim yasakladi. Halifeler ve yerel yoneticilerden bazilar1 dahil baska
bilginler de memnun degillerdi bu durumdan; Kuran’in —Sinagok Tevrat’1 benzeri- bu gibi isaretler
olmadan kalmasin1 tercih etmis olacaklar. Anlatildigina gére, Horasan valisi Abdullah Ibn Tahir’e
(0.844), Kuran zarif bir hattatlik sanatiyla islenmis bir tabaka parsémen halinde sunuldugu zaman,
onun {izerine noktalar anlamina gelen “kisnis tohumlar1” serpmistir.

Hecelemedeki tutarsizliklart uzlastirma ve Arap dili igin bir tek tip sozliige sahibolma gereksinimi ile
ilgili olarak hakkinda konusup yazilacak biricik kisi, Islam dinine gegmis bir yahudi olan Harun ibn
Musa (0.810) idi. Harun’un kitab1, Arap dilinin en eski sdzliik kitab1 (the earliest Arabic words-book)
derlemesiydi.

Biitiin bu gelismeler Kuran’in yorumundaki giigliiklere son vermedi, ¢iinkii yazimda kullanilan
alfabenin mevcut problemleri siirdii. Yazim yetersizligi, farkli okuma (kiraat) usiilleri olarak kendini
ozellikle agi1ga vurdu. Ayn1 Kuran yazisi degisik alanlara yayilmaya basladi. Her birinin okulu kendi
okuyucularin1 (Kurra, tekili Kari) yetistirdi. Boylece pek ¢ok bolgelerdeki okuma ve telaffuz
cesitlemeleri, sorunun sadece anlagsma ve uzlasmayla ¢oziilebilecegini saptamis oldu.

Bu yonde ilk adimin atilmasi girisiminde Abbasiler déneminde Ibn Mucahid (0.936) bulundu.
Taninmug ve bilgisine giivenilir kisiler tarafindan, 6nce on ve daha sonra yediye inen “okuma” (kiraat)
okullar1 kuruldu. Kiife’de {i¢, Basra, Sam, Mekke ve Medine’de birer kisi otorite olarak kabul
edildiler. Baz1 harflerin seslendirilmesi ve onerdikleri duraklamalar (pauses) ile onlarin biitiin
okunuslar1 ortodoks olarak tanindi.

Bu kuralsiz durumlar yiizyillarca yiiriirliikte kaldi....Giiniimiize kadar kalmig olan biitiin (tarihsel)
malzeme kullanimi gergeklestirilerek, standart bir elestirel Kuran basimi hala ¢cagdas bilginleri
beklemektedir..



11. Kuran’in Dili

Iddia edilir ki Kuran, Arapga’nin en saf bigimiyle yazilmstir ve dilin en miikemmelini temsil eder.
Miisliimanlar tarafindan, Kuran’in sadece bildirimleri degil, fakat ayrica kutsal kitap olarak tislubunun
yiiceligi, gramer bicimlerinin mitkemmelligi ve s6zciik hazinesinin safli§ina inanilarak bu, Tanrinin
yiiceligine ve onun otoritesine baglanir.

Muhammed ¢ocuklugunu, kendi kabilesi Kureys’e yakinligi olmayan Havazin kabilesi Bedevileri
arasinda gecirmisti. Gengligi ve ilk orta yaghilik doneminde, Filistin ve Suriye’ye ¢ok sayida ticari
geziler yapt1 ve oralarda konusulan dillerden bazi seyler biriktirmis olabilir. Ayrica Hicaz ve
cevresinde konusulan c¢esitli diyalektlere asinalig1 vardi.

Vahiylerinde Muhammed’in kullandig1 Arapga, ¢esitli dillerden alinmis karigik bir s6z dagarcigi
karakteriyle melezdir ve bir¢ok yerli dil bi¢imlerinden (many vernacular forms) harmanlamay1 temsil
eder. Kuran’in kendisinin, yedi farkli bolgesel dilde, ya da Arap dilinin diyalektlerinde inmis oldugu
sOylenmektedir. Bunlar Kureys, Havazin, Thakif (Tayif diyalekti) ve Hodayl, ayrica 6zellikle
Tayi,Tamim ve Yemen gibi ii¢ Kahtan Araplar1 diyalektiydi. Dilin daha saf bigimlerini aragtirmay1
arzu eden sonraki bilginler, Islam 6ncesi siirine geri donmek zorunda kalmislard.

Muhammed tarafindan kullanilan dilin baz1 6zellikleri daha sonralar1 bile uzak kuzeyde kullanilmaz
olmus ve bagska yerlerde ise tamamiyla atilmisti. O’Leary (De Lacy, Arabia Before Muhammed, New
York: Dutton, London: Kegan Paul, Trench, Trubner, 1927, s.24), Kuran Arapga’sinin, zaten
zayiflama belirtileri veren bir dili gosterdigi yargisina varir. Daha sonra elestirilemiyen bdyle bir
karisik dili kullanmasiyla, Muhammed Arapg¢anin bu versiyonunu siirekli olarak ‘sabitlestirdi’.
Boylece dilin degistirilmez, tek ve durgun bir bi¢imi olan- Kuran Arapgasini yaratti.

Islamin yayilmas: siiresince konusma Arapgasi, fethedilen halklarin sdzciik hazinesi ve gramer
bicimlerini kendisine uydurup, gelismeyi ve bagimsiz olarak genislemeyi siirdiirdii. Giincel
kullanimda yasayan Arapc¢a ya da halk Arapgasi, alisilamiyan, yabancilagmasi gittik¢e artan (Lyall,
Charles James, Translation of Ancient Arabic Poetry, London: Williams and Norgate, 1930, s.xxxv1i1)
ve kullanilmasi artik kesilmis bulunan Kuran dilinden giderek daha fazla uzaklastirildi. Bir konusma
lehgesi olarak eskimesi ve “atalarin dili olarak degerlendirilmesi nedeniyle Kuran Arapgasina, bir
“yabanc1” dil gibi ¢alisip 6grenme gereksinimi duyuldu.

Peygamberin konusma dillerine iliskin erisimleri hakkinda bazi geleneksel sdylentiler vardir. Bunlara
gore, Iranlilarla Farsca dahil, cesitli milletler ve kabilelerden kendisini ziyarete gelen insanlarla kendi
dillerinde birkag sézciikle konusmak Muhammed’in aligkanliklar arasindaydi (Tisdall, William
St.Clair, The Origine Sources of the Qur’an, London:SPCK, 1911, s.257).

Kuran’in degisik sdzciikler dagarcigi, Muhammed’in yabanci sozciikler bilgisini onayladigi
goriilecektir. Cagdas arastirmacilar Kuran’da , yabanci dillerden 6diing alinmis 275’in iizerinde
sOzciik listesi ¢ikarmig bulunuyorlar. Bunlarin kaynaklari arasinda [brani, Arami, (6diing sozctiklerin
en bereketli kaynagi olan Hristiyanlarin konustugu Aramicedir) Siiryani, Nebati, Etiyopya, Fars ve
Grek dilleri vardir. Ayrica islam ansiklopedistlerinden ve ¢ok verimli yazar (polygraph) Suyuti
(0.1505), fazla gayretkeslikle bunlara “Hind, Kopt, Tiirk, Zenci ve Berber” dillerini de eklemektedir.

En eski Islam yorumcular1 bu 6diing almalardan haberdar olmustu, fakat Muhammed el-Safi (0.820)
gibi daha sonraki bilginler, asir1 dindarligin etkisi altinda bunu bir sapkinlik 6gretisi olarak sucladilar.
Kusur ve kopyalamalar animsatiliyor ve tanrisal vahiy icin ara¢ olarak Arapcanin uygun olmadigi
imasinda bulunuluyordu. Bu yiizden Kuran’in her s6zciigii ve her harfinin Tanr tarafindan
gonderildigi; saf ve bozulmamis Arapca ile yazildiginin belirtilmesi geregi duyuldu. Kutsal kitap
taklidedilmenin 6tesinde, biitiin karisiklilardan masun, mitkemmel ve dokunulmaz oldugunda israr

edildi.




Oysaki Muhammed’in insanlara, Kuran’i kendi ana dillerinde okumalarini acikea izin vermis oldugu
bilinmektedir (Ameer Ali, Syed, The Spirit of Islam, Methuen (Orijinal baski London, 1922), 1965, s.
186). Galiba boylece tahminen anadilde metinler Islam diinyasinin bircok béliimlerinde gecerli oldu.
Afgan asilli bir fikihei (Islam hukukcusu) olan Abu Hanife’nin (0.767) kurmus oldugu Hanefi
mezhebi, Arap¢a’dan baska bir dilde Kuran’in okunmasinmi onaylamistir (Grunebaum, Gustav von,
Medieval Islam, Chicago University Press, 1961, 5.152).

Kuran resmi bicimde belirlendikten az bir siire sonra, donemin dinbilginlerinin ¢ogu, metinlerin yanlis
yorumlanacagi ve aslindan uzaklastirilacagindan korktuklari i¢in biitiin diger versiyonlar1 yasakladi
ve cevirileri engellediler. Bu yiizden yiizyillarca, yabanci iilkelerde yasayan Arap olmayan
Miisliimanlar, Arapca teksti anlamaksizin okuyup 6grenmege ya da ezberlemeye zorlandilar. Bu
uygulama Islamin ruhuna uygun degildi.

Kuran’in ¢evirisi i¢in bir¢ok bilgin tarafindan sorunlar ortaya kondu. Oysa Kuran, kendisini okuyup
incelesin ve anlasinlar diye, Tanr1 tarafindan, her halk icin kendi dillerinde génderilmis bir yasa
saglandigini 6gretir (Kuran 41,44: Eger biz Kuran’i yabanci dilde indirmis olsaydik, diveceklerdi
ki: Avyetler genis bir bicimde aciklamah degil, Arab’a vabanci dilden (Kkitap) olur mu?...).
Demek ki, Araplar i¢in kendi dillerinde yazilmis Kuran gonderilmisti (Kuran 12,2: Biz onu
anlayasimz diye Arapca bir Kuran gonderdik.). Bu ayetin 1s181inda, insanlarin Kuran’in yalniz
Araplar icin oldugunu farzetmesi gerektigi tartisildi. Eger Araplar icin degilse ve eger Arapca
anlamiyan ve konusmayan kimseler Islami kabul etmek zorundaysa, Kuran’in kendi dillerine
cevrilmesi gerektir.

Artik ceviriler ortaya ¢ikmaya bagladi ve o zamandan beri Kuran, Hind ve Afrika dilleri dahil yetmis
kadar dilden okunmaya basladi. Arapga versiyon buyurucu ve yetkin olarak goriilmesine ragmen, ana
dil cevirileri Kuran yorumunda dnemli rol oynuyorlar.

12. Kuran’in Uslubu

Kuran’in {islubunda, kisa coskulu ayetlerden, uzunca sikici surelere kadar bir¢ok c¢esitlemeler vardir.
Bu tislup farkliliklar, bilginlere Mekke’de dikte etttirilenler ile Medine’de yazdirilanlari birbirinden
ayirdetmekte yardimet olmustu.

Kuran’in erken iislubundaki ahenkli diizyaz1 (nesir) ve tinlayan dizeler, Muhammed’in zamanindan
¢ok dnce Zeyd Ibn Amir, Koss Ibn Sayda, Tayifli Umeyya vb. gibi, hem birer ozan hem de sosyal ve
dinsel reformcular tarafindan diizenlenmisti. Bunlarin pek ¢ogu halkga bilinen ve hayran olunan
dizelerdi. Cogu, insanlar tarafindan, bazan biiyiileyici bir etki ile sik sik ezbere okunurdu.
Peygamberin Mekkeli muhalifleri Muhammed’in vahiylerini, eski Arap bilgeligiyle ve onun i¢indeki
kutsal saydiklar1 dizelerle karsilastirirlar ve sikga bu eski yapitlarin yardimiyla ortaya benzerlikleri
koyuyorlardi.

Osman’n Kuran derlemesi tamamlandiktan sonra, kutsal ayetlerin seslendirilmesinde,
heyecanlandirici uygun bir tarzi benimseyen yetismis okuyucular tarafindan sureler, derin ve igten
gelen arzuyla okunmaya aligtirildi. Cocukluktan beri insanlar, onlari ezbere okuma ve dinlemeye
yonelik yetistirildiler. Tiim dinsel toren sirasinda ve dogumdan 6liime tasinan bir¢ok kosullarda kutsal
Kuran’dan ayetler yiiksek sesle okunuyordu. Zaman gegtikge onlar, inanan dinleyicilerden derin bir
karsilik uyandirmaya basladi. Sureler ezberlendi ve inananlarin belleklerinde yeretti.

Ancak baslangigtan beri, islubunun hasmeti ve diislince yiiceligi gereginden fazlaca 6zendirildigi icin,
Kuran’1n fazla yiiksek degerde tutuldugunu iddia eden isyancilar vardi.

Kuran’daki gibi bir sureye benzetmek (Kuran 10,38: Yoksa Peygamber onu uydurdu mu
diyorlar? De Kki: Eger sizler dogru iseniz, Allahtan bagka giiciiniiziin yettiklerini cagirin da,
onun benzeri bir sure getirin.) ya da onlar gibi on sure (Kuran 11,13 : Yoksa: “Kuran’1 uydurdu”
mu diyorlar? De ki: Eger sizler dogru iseniz, Allahtan baska cagirabildiklerinizi —yardima-



cagirin da, siz de onun gibi uydurulmus on sure getirin.) yaratmalari konusunda Muhammed’in
meydan okudugunu dinbilginleri tamamiyla benimsiyor. Bu yiizden, onlar herhangibir 6limliiniin
karsilagtirilabilir herhangibir sey yaratacagina dair, kendi giigsiizliiklerini (acizlik) tartigmalarini
reddederken; birka¢ ozan, onlara egsdeger olan, hatta hem tislub hem de icerikte Kuran surelerini bile
asmis olan diizenlemeleriyle kanitladilar. Kuran taklit¢ilerinden biri, kendi yapitinin, Kuran’dan
ezbere okunan parcalar gibi, ayni coskuyla kendinden gecisi uyandirmakta basarisiz oldugu
sOylendigi zaman, “birakinz benimki de yiizyillarca camilerde okunsun ve sonra goriirsiiniiz” diye
yanit vermistir. (Rodinson, Maxime, Muhammed, ingilizceye Cev.Anne Carter, London:Penguin,
1976, 5.92).

Kuran’in mucizevi dzellligine iliskin ortodoks gdriisiinii ciiriitmege ugrasan diger islam 6zgiir
diistiniirleri arasinda Mutazili’ler, Kuran ile yarisan eski Arap ozanlar1 ve bilgelerinin yapitlarin,
miikemmel ahlak ve iislub giizelligi bakimindan Kuran’daki ayet ve sureler kadar iyi olduklarini
gostermek i¢in elden ele dolastirirlardi. Mutazili yazar ve Arap diizyazisinin ustasi, al-Cahiz (patlak
gozlii) takma adiyla taninan, bir Etopiyali kélenin torunu Amr ibn Bahr (0.689), “Kuran iyi yaziy1
temsil ediyor, fakat miikemmel Arapgay1 degil” diyordu.

Yiizyillar boyunca bir¢ok yazarlar Kuran stilinde yazmaya muktedir olduklarini iddia ettiler. Bazilar1
bu ciiretlerinden 6tiirii agir bedel 6dedir. Ozan ve ¢evirmen, Zerdiistliikten donme, Arap dilinde ilk
biiyiik nesir yazari ve Arap edebiyatina cok dnemli katkilarda bulunan ibn Mukaffa (0.758), Kuran’1
taklit etmeye girismekle suc¢lu goriilerek iskence ile 6ldiiriildii.

Iran dogumlu Arap ozan ve Basrali bir 6zgiir diisiiniir olan Basar Ibn Burd’un (O. 784) dizelerinin
herhangi birisi, isinin ehli bir okuyucu tarafindan hakkiyla ahenkli bir bigimde okunsa, Kuran’a rakip
gorilecegi ileri stiriilmektedir. O, kor bir sarkict kizin, kendi siirlerinden birini okurken isittiginde,
Kuran’daki karsilastirilabilecek herhangibir sureden -6rnegin 59. Hasr suresi- daha iyi oldugunu
haykirmusti.

Cileci sufi Mutazili Abu Musa al Mozdar (O.840), Karmati hiciv yazar1 Mutanabbi (0.965), kér ozan
Abu Ala Maari (0.1057) ve dzgiir diisiiniirlerden Muhadabuddin al-Hilli (O.1205); yapitlarinin
ahlaksal niteligi, dil giizelligi, tislubu ve sozciiklerin diizgiin seslendirme ve kullanmiyla Kuran’a
esdeger oldugunu 6zellikle ileri siiren- ya da onlarin adina ileri siiriilen- en taninmis yazarlar
arasindayd:.*

I¢indekilerini, diigmanca bir elestiri ruhu icinde degil, kisisel olarak ictenlikle 5grenmek amaciyla
Kuran’a yaklagsmis olan batili yazarlarin ¢ogu, Kuran’in biiytik bir boliimiinii, Andrae gibi, “hayal
edilebilir en can sikici bir okuma ( the most boresome reading that can be imaginated)”
buldular(Andrae, Tor, Muhammad: The Man and His Faith, New York:Harper, 1960, s.115). Aym
sey kutsal yazisinin gogu hakkinda da sdylenebiliyordu.

Muhammed ve onun mesajinin 19.yiizy1l savunucularindan en taninmisi olan Thomas Carlyle,
Kuran’1 “ biktirict bir karmakarisiklik, kaba, diizensizlik” olarak nitelemektedir. “Sonu gelmeyen
yinelemeler, soluk kesen bitmezligi, boguculugu...dayanilmaz aptalligindan” sikayet ederken,
“Kisacasi higbirsey! Ancak bir gérev duygusu herhangibir Avrupali’nin Kuran’1 okuyup bitirmesini
saglayabilir” demisti (Ruthven, Malise, Islam in the World, Harmondsworth:Penguin, 1984, s. 102)

Kuran’daki {islub hatalar1 hakkinda uzun yazilar yazan biiyiik Alman Arapga bilgini Theodor Noldeke
(6.1930), eger bunlar bizzat Arap dilinin esnekliginden &tiirii olmasaydi, “Kuran’in son bdliimlerini

ikinci kez okumaya giicbela (giicliikle) dayanilabilir olacagini” belirtmistir.

13. Kuran’in Belirsizligi Sorunu

* Anadolu’da yetismis, Fars dilinin biiyiik ozan1 Mevlana Celaleddin Rumi’yi (0.1271) de bu konuda animsayalim. Ciinkii
onun biiyiik yapit1 Mesnevi, ¢evresi kadar kendisi tarafindan da ikinci Kuran gibi degerlendiriliyordu.



Arap yazisinin ilk bigimlerindeki yetersizlikler, cogu Arapga sozciiklerin ¢ok anlamlilig1 ve Kuran’nin
yazildig1 belirsiz dil, kutsal kitabin yorumunda ortaya ¢ikan zitliklar ve yorumcular arasinda sik¢a
yaygin olan karisikliga ek olarak, pek ¢cok gramer ve semantik problemlere gotiirdii. Hatta metnin
kendi dogasi icinde varolan giicliiklerden bagka, Kuran’in genis boliimleri karanliktir ve bazan
‘vahyin inis nedeni’ (sebeb el-nuzul) hakkinda bilgi olmayan anlagilmazliklar vardir. Yani vahyin
inisini tegvik eden kosul ve olay ve 6zellikle onun isaret ettigi kisi ya da gruplar anlagilmamaktadir.
Geleneksel bilgiler béylesi olaylar Gizerinde tahminlerle doludur.

Belirsiz bir ayetin agiklamasini saglama girisiminde bulunanMuhammed’in yasam hikayesi yazarlari
ve Kuran yorumculari, herbiri kendi yontemleri iginde, pasajlara ek agiklamalar yaparak ve dolayl
betimlerle ¢oztimler denediler. Onlar, bazilar1 tamamiyla yanlis ya da hayali oldugu bilinen, kosullar,
zaman ve adlar saglayarak, yerel renk ve gerceklik vermek i¢in sorunlu ayete gonderme yapan birer
anekdot anlatryorlardi.

Ornegin, Kuran “Arkadan konusanlara ve iftiractya yaziklar olsun” (Kuran 104,1: insanlar
arkadan cekistirmeyi, iftirayi ve yiize kars1 eglenmeyi adet edinen kimselerin vay haline!)
demektedir. Bu iftiracilifa, karacalmaya kars1 basit bir uyari, bir 6giit olabilirdi, fakat yorumcular
Peygamberin bu s6zleri nigin konustuguna bir neden bulmak geregi duymuslar. Bu yiizden, teksti
aciklamak i¢in bu yorumcular—ki onlarin ¢ogu Muhammed’den uzun zaman sonra yagsamiglardi-,
Peygamberin arkasindan konusan ya da iftira eden bir kisi ve bdylece ayetlerin geldigi hakkinda,
suglunun ad1 ve ¢evresiyle birlikte bazan diyaloglu bir hikaye uydurmuslardir. Bir agiklamada, bu
kabahat isleyen Akhnas Ibn Surayh, digerine gére Velid ibn Mughayra ve bir baska sdylentiye gore
de Umayya ibn Khalf idi. Sonug, aym ayet iizerinde birkag agiklama ve degisik yorumlarin sik¢a
verilmesi ve bunlarin ¢eliskili, karsilikli uzlastirilabilir olmamasidir. Bir tek ciimle i¢in, her biri
kendisininki ya da kendi tercih ettigi goriisii veren bir diiziine yetkili olabiliyor. Sonug olarak ayetlerin
anlam1 ve okunmasi tizerinde -bazisi uzun siire ayakta kalan- ¢ok ¢esitli skolastik fikirler vardir.Kuran
yorumu (tefsir) ve agiklamalar, bir uyusum gostermekten ¢ok uzaktir. Gergek anlamini, Araplarin
soyledigi gibi ‘Allah bilir’.

14. Kuran’daki degistirmeler ve diizeltmeler

Muhammed’e inanmayan karsitlarin goriisiine gore, kendisi tarafindan yazdirilan kitaba, gokten inmig
degismeyen bir kitabin kopyasi olarak bakilamazdi, ¢linkii bizzat Muhammed’in kendisi tarafindan
onda sik sik degisiklikler yapilmistir. Bazan bir ayeti digerinin yerine gegirmisti (Kuran 16,103:
Kuskusuz biz onlarm: “Kuran’1 ona ancak bir insan 6gretiyor”dediklerini biliyoruz. Kendisine
nisbet ettikleri Kisinin dili yabancidir. Oysa bu apacik Arapcadir...)

Kuran’in, Muhammed’in kendi {izerinde degistirmeler yapmadigi, fakat sadece yolgostericiligi altinda
oldugunu ifade etmesi (Kuran 10,15:...Ya bundan baska bir Kuran getir, ya da degistir, dediler.
De ki: Onu kendiligimden degistirmem benim i¢in olacak sey degildir. Ben , bana
vahyolunandan baskasina uymam. Ciinkii Rabbime isyan edersem elbette biiyiik giiniin
azabindan korkarim.), durumun tartigilmasini azaltmadi.

Seytan ayetleri ad1 verilenler ayetler, 6nce halka agiklanmis, daha sonra acikca geri ¢ekilmisti.
Asagida belirtildigi gibi, Muhammed tarafindan dnceden dikte ettirilmis ayetlerin bircogunun daha
sonra eksik oldugu goriildii. Muhammed’in en tanmmus bir sahabisi olan Abdullah Ibn Mesud
adindaki bir yazici, onun sOyledigi bir ayeti kayit etti, fakat ertesi sabah iizerine kaydettigi yapragi
silinmig buldu. Olay1 Muhammed’e haber vermesi {izerine, kendisine gece esnasinda ayetin geri
alinmis oldugu bildirildi.

Kuskucu hicivcilerin gosterdigi gibi, Muhammed kitabinda baz1 seyleri sik sik emredecek ve sonra
bagka birsey buyurarak onu kaldiracakti. Bir ¢ok 6rneklerde, Muhammed kendi ¢evresindekilerden
gelen Onerilerle tesvik edilen metin i¢inde degisiklikler yaparak, agiklanan-vahiylere malzeme
eklemisti.



Bir kere vahiy yazdirma sirasinda, “evlerinde oturan inananlar, Tanr yolunda savaganlarla esit
tutulmamalidir” dedi. K&r bir adam olan Abdullah ibn Umm Maktum bunu isitince, eger bagka
adamlar gibi olsaydi kuskusuz kendisinin de savasacagini sdyleyerek sikayetci oldu. Bunun iizerine
Peygamber, bir ¢esit vecd hali (kendini kaybetme durumuna) gecirdikten sonra ayeti okumayzi,
“herhangi bir engeli olmadan evlerinde oturan inananlar, Tanr1 i¢in savasanlarla esit tutulmamalidir”
bi¢iminde degistirdi (Kuran 4,95: Mlminlerden -6ziir sahibi olanlar disinda- evlerinde
oturanlarla, mallari ve canlariyla Allah yolunda cihad edenler bir olmaz...).

Ugiincii halife Osman’m iivey kardesi olan Abdullah ibn Saad adli bir diger vahiy katibi metinlerde
degisiklikler yapardi (Ameer Ali, agy. 1965, s. 295) ve bir keresinde o, Muhammed’in diizenledigi
bir ayeti tamamlamak igin bir sonug¢ ciimlesi ekledi (Kuran 23,14: Sonra nufteyi alaka (asilanmis
yumurta) yaptik. Pesinden alakayi bir parcacik et haline soktuk; bu bir parcacik eti iskelete
cevirdik...) ve bu ciimle Kuran'da yer aldi. Daha sonra Abdullah Ibn Saad islami reddetti ve
Mekke’ye dondii; orada, son hecesi ve son harfine kadar Tanr1 tarafindan vahyedildigi sdylenen
kitaptaki ciimlelerden birinin yazari olmasiyla 6viindii. Ona gore vahiy bir aldatmacaydi (Glubb, Jhon
Bagot (Glubb Pasha), agy. 1979, s.308) ve Muhammed sadece kafasinin i¢inden gegenleri yazdirirdi
(Al-Thaalibi, Ismail, Lata if al-Maarif/The Book of Curious and Entertaining Information, ed.
C.E.Bosworth, Edinburgh University Press, 1968, 5.69). Ayrica bu Abdullah ibn Saad, vahiyleri soze
dokerken degistirmesi igin Muhammed’i gogunlukla kandirmist.

Ebubekir’in dahi, kiz1 Ayse —Peygamberin gdzde hanimi- araciligiyla Peygambere ait sézleri, daha
dogrusu Ayse ile birlikte oldugu zaman Muhammed’e gelen vahiyleri etkileyebildigi ileri
siiriilmekteydi. Diger bazi vahiylerin, Omer’den gelen 6nerilere yanit olarak verilmis oldugu sdylenir.
Pek ¢ok durumlarda Muhammed karar vermekte tereddiit eder ve vahiy gelmeden 6nce ondan 6giit
isterdi. Omer dahi, belki masumca, bir kereden daha fazla 6giit vermis olmaktan dolay1
oviinmekteydi; ¢clinkii o 6giit sonradan, gokten indirilenle mucizevi bir bigimde benzesmeye
dontisiiyordu (Rodinson, Maxime, agy. 1976, s.219).

Islam dinbilimcileri, Kuran’in 220 ayetinden daha fazlasinda degisimler yapildigimi kabul etmekte,
fakat bunlarin, yetki kullanarak feshetme 6gretisi ile (by the doctrine of abrogation-nasikh) yapilmis
diizeltmeler olarak agiklamaktadirlar. Bu dgretiye gore, bazi ayetler 6zel bir durum igin vahyedildiler

ve onlarin sadece gegici bir uygulamasi vardi; onlara sdylenen ayetler kosullar degistigi zaman
degistirilebilir ya da (atilabilirdi) silinebilirdi.

Kuskusuz bu, Kuran’da “hi¢ kimse Tanrinin yazisindan tek sdzctigii degistiremez” (Kuran 18, 27:
Rabbinin kitabindan sana vahyedileni oku. Onun kelimelerini degistirebilecek kimse yoktur.
Ondan baska bir siginak da bulamazsin.) sdyleminin bulunmasi, inanmiyanlar: tatmin etmemisti.
Oyleki teksteki herhangi bir degisim, Muhammed’e gelen vahiylerin aslinin bulundugu gékyiiziindeki
(cennetteki) degistirilemiyen ilk 6rnek Kuran’in da, yalnizca gecici vahiylere sahib ve degisime konu
olmasi gerektigini kapali olarak sdylenmis olacakti.

Peygamber tarafindan Kuran’da yapilan degisimler, yazicilar, hafizlar, yazmanlar, derlemeci ve
cogalticilar tarafindan dikkatsizce ya da bagka tiirlii tekste gegirilmis olabilen daha kiigiik
degisiklerden ayr1 bir durumdur. Ayrica yine bu, Ebubekir, Omer, Osman ve ilk Emeviler tarafindan
daha ¢ok kasitli bigimde yapilmis, ¢ok kapsamli degisikliklerden daha farkl: bir tartigsma konusudur.

15. Tamamlanmamis Kuran

Kuran’in tamamlanmusliktan uzak olduguna inanan karsitlar da vardi. Indirilmis Kuran, goksel kitabin
tam bir ceviri yazis1 degildi, deniliyor ve olmadigi ileri siiriilityordu. Tanrinin bu diinya ve dbiir diinya
hakkinda ne kadar vahiy indirmesi gerektiginin, bir tek kitabin kapagi altina sigabilme olasilig
anlagilir sey degildir. Bunun olmayacagi, bizzat Kuran’in kendisi tarafindan onaylanmaktadir (Kuran
18,109: De ki: Rabbimin sozleri igin derya mirekkep olsa ve bir o kadar da ilave getirsek dahi,
Rabbimin sézleri bitmeden 6nce deniz tiikenecektir.).



Kuran, diger peygamberler hakkinda bilinen herseyin Muhammed’e indirilmedigini de
acikliyordu(Kuran 4, 164: Bir kisim peygamberlerin hikayelerini sana daha 6nce anlattik, bir
kismininkini ise sana anlatmadik...). Ayrica Kuran ne bir ahlak bilgileri 6zeti, ne de baslibasina bir
hukuk kitabiyds; Islam yasalar1, Kuran’in iginde bildirilen birgok diger dinsel sistemlerle ortak bazi
genis ilkeler diglandig takdirde, onun iizerinde temellendirildigi zor soylenebilir.

Mevcut Kuran Muhammed’in biraktigi herseyi bile icermiyor. Mutazililer, Muhammed vahiyleri ilk
almaya basladig1 zaman, yazicilarin da, hafizlarin da onu tutmaya daima hazir olmadiklarini ileri
stiriiyor ve onlarin kendi biitiinliigii icinde kaydedilmedigini sdyliiyorlardi. Bu yiizden gogu
kaybolmustu. Olasidir ki, Muhammed’in kendisi, Kuran’in parc¢asi olarak ilk vahiylerin bazisina itibar
etmedi (Watt, W. Montgomery, Muhammed at Mecca, London:Oxford University Press, 1953, s. 47)
Malzeme yazilmaya basladg1 zaman bile, kayitlama bir siire i¢in oldukca rastlantisal bir i olarak
kaldi. Muhammed heniiz 6nemli bir kisilik degildi ve hi¢ kimse onun biitiin sézlerinin herhangi
ayrintilariyla korunmaya ve saklanmaya deger oldugunu diisiinmemisti.

Muhammed’in kendisine vahyedilmis olan pargalardan unutmus olabildigi ya da animsayamadigi
olasiligi Kuran’da ima edilmektedir(Kuran 2, 99: Yemin ederim ki sana apacik ayetler indirdik...).
Surelerin bazilar1 ve pek ¢ok daginik ayetler “insanlarin kalblerinde” tagindi, yani ezberlendi. Hafizlar
tarafindan unutulmusluk ve dogal neden ya da Yamama muharebesindeki gibi savaglar yliziinden
olimler ve kayiplar; degistirme ve carpitmaya ya da malzemenin ¢arpitilmasina daha fazla yardime1
olabiliyordu.

Muhammed’in hanim1 Ayse’den gilinlimiize ulasan bir geleneksel soylentiye gore, simdi yetmis {i¢
ayet iceren bir sure (33. Ahzab Suresi), baslangigta iki yiiz ayetten daha az degildi, fakat Osman’in
resmi Kuran metni hazirlanmasi sirasinda, noksan ayetler bulunamadi (Guillaume, Alfred. Islam,
Rev.edn. Harmondsworth: Penguin, 1983, s.191). Zina olayinda ¢iftlerin taglayarak oldiiriilmesini
buyuran Taslama Ayeti’nin yazili olduguna inanilan bir sayfa da kayiptir. Ayse bu sorunlu sayfanin,
Muhammed’in son hastaligi sirasinda yataginin altinda bulundugu, fakat 6liimiinii izleyen
karigikliklar i¢inde, bagibos gezen bir keginin odaya girip bu parsdmen pargasini yedigini
anlatmaktadir. (Rahman, Fazlur. Islam, London: Weidenfeld and Nicolson, 1966, s. 65) Ayse’nin bu
ifadesi daha sonra, Allah’in onu bir kecinin yutmasina ve inananlara yol gdstermesi i¢in gokten
indirdigi bir yasanin ebedi kaybolusuna neden olmasina ni¢in izin verdigini soran Mutazililer
tarafindan ele alindu.

Ebubekir ve Osman tarafindan daginik sure ve ayetler yazili oldugu malzemeler istendigi zaman,
Miisliimanlar 6zel olarak ellerinde bulundurduklarinin pek gogunu teslim etmedikleri de gordliyordu.
Bu nedenle malzemenin son ve tam birlestirilmis tek metin iginde bi¢gimlendirilmesi basarilamamustir.
Muhammed’in ilk yazicilarindan Obayi ibn Kaab adli biri kendi Kuran kodeksini derledi. Daha fazla
Irak ve Suriye’de benimsenmis olan bu versiyonda, resmi Kuran tekstinde gérinmeyen fazladan iki
sure vardi.

Siiler, Stinnileri Kuran’in bazi1 boliimlerini kasitli saklayip ya da saptirarak tahrif etmekle sugladilar.
Onlar, 6zgiin Kuran vahiylerinden ilk bi¢imiyle Ali hakkindaki biitiin sureler ve ayetlerin, Osman’in
buyruguyla atildig1 ve ateste yakildigin ileri siirmektedir. Onlara gére, Osman’in tek metine
indirgedigi resmi Kuran’in tamam oldugunu ileri siirmek sahtekarliktir.

Kuran’in resmi tek metin saptanmasindan sonra, ilk on y1l boyunca zaman zaman hafizlar, toplanmis
tek metinde bulunmayan kisa ayetler ve hatta birgok ayetten olusan uzun sureleri okumay1
stirdiirdiiler. Dahasi, paralar ve yazitlar {izerinde ve yazili eserlerdeki pek ¢ok alint1 sézler, vahiy
durumunda Peygamber tarafindan dikte ettirilmis olduklar1 sdylenen ve hepsi de atilmig olan surelerin
bilinmeyen sayisini temsil edebilir.

Eski bir gelenek der ki: “Hi¢ kimse Kuran’in tamamini okudugunu sdylemesin. Zira eger onun ¢ogu
kaybolmugsa, tamaminin ne kadar oldugunu insan nasil bilebilir? Oyleyse, Kuran’dan simdiye ne



kalmigsa onu okudugunu séylesin!” (Sweetman, J. Windrew. Islam ve Christian Theology,
Birmingham: Selly Oak, 1985, s.37).

Osman oncesi olusturulmus bu Kuran kolleksiyonlar1t Osman’in standart tekstinden genis bir bicimde
farklilik gostermektedir (Watt, W. Montgomery, Bell’s Introduction to the Qur’an, Edinbugh
University Press, 1970, s.45). Bazilar1 dinsel esaslar olmayan malzemeyi igeriyor; digerleri kullanilan
sozciiklerde, noktalamada, sesli ve sessiz harf ¢esitlemelerinde, surelerin diizeninde farklidirlar. Bazi
durumlarda Kuran’dan birka¢ boliimiin diglanip atilmasiyla (the exclusion of certain Koranic
chapters) ve Kuran’da bulunmayan bazi boliimlerin dahil edilmis olmasiyla (the inclusion of chapters
not in the Kuran) farklilik géze ¢arpmaktadir.

16. Siir Olarak Kuran

Kuran “ozanlarin ardindan gidenler yoldan sapanlardir” (Kuran 26, 224: Ozanlara gelince, onlara
uyanlar sapiklardir) demektedir. Muhammed’in en nefret dolu buldugu karsitlarimin iftiralarindan
biri, Kuran’in bir ozanin tagkinliklari (Kuran 69, 41: Ve Kuran bir sair sozii degildir...), bir diis
karmagikligr (Kuran 21,5: “Hayir, dediler, bunlar sagma sapan riiyalardir; bilakis onu kendisi
uydurmustur; belki de o bir sairdir...), yaziya gecirttigi seylerin kocakar1 masallariin bir 6zetini
(Kuran 25,5: Yine onlar dediler ki: Bu ayetler onun, baskasina yazdirip da kendisine sabah-
aksam okunmakta olan, dncekilere ait masallardir) temsil ettigini séylemeleriydi.

Kendisini ozanlarla eslestirilme yahut bir kimse icin yanlis anlasilma korkusundan dolay1
Muhammed, ozanlar ve yapitlar1 hakkinda nefretini ortaya koymustur. Bir hadise gére Muhammed bir
keresinde sOyle sOyliiyordu: “Bana gore bir sairden daha tiksindirici kimse yoktur ve herhangi birine
bakmaya bile dayanamazdim. Yaziklar olsun bana, ben bir sair miyim? Bir ¢ilgin miyim ben? diye
diistiniirdiim.” Ayni zamanda ozanlarin halkla ilgili ¢agrilart ve gliglerinden ¢ekinen Muhammed,
ozellikle kendisine gelen suglamalara karsilik veren Hasan Ibn Thabit ile mesgul oldu.

Dogrusu Muhammed ile ozanlar arasinda benzerlik arama bir temelden yoksun degildi. En eski Kuran
ayetleri, gergekten 6l¢iilii ve arasira da uyakli nesir (seci), kisa ¢igirigh islub iginde verilmis, eski
(degnek vuruslariyla siir okuyan) halk ozanlarin1 ammsatici usiil ile okunan ciimlelerden ibaretti. flk
ayetler ses benzesmeleri-yarim uyaklar, ses yinelemeleri, ayrica climle i¢i ve sonu tonlamalariyla
(ritim) doludur. Yine ayrica basarili ciimleler igerisindeki sozciiklerin yinelenmesi, sesler aracigiyla
hypnotic (uyutucu) heceleri isleten bir sarki nakarati gibidir (Kuran 81,1-14: Giines katlamp
diiriildiigiinde/Y1ldizlar kararip dokiildiigiinde/Daglar sallanip yiiriidiigiinde...GoKyiizii styrilip
ayrildiginda/Cehennem turusturulup cennet yaklastirlldiginda/insan neler getirdigini anlamis
olacak.)

Muhammed, ozanlar kadar, gelecekten haber veren bir kahine (Kuran 52,29: Sen 6giidiinii ver.
Rabbinin yardimiyla, sen ne bir kahinsin ne de bir deli), ¢ilgin birine (Kuran 44,13: Sonra ondan
yiiz ¢evirdiler ve bu egitilmis bir deli,dediler.), buylclye (Kuran 25,9:...0 zalimler inananlar:
Siz ancak biiyiiye tutulmus bir adama uymaktasimz,dediler.) benzetildi. Zamanin ozanlar1 ve
kahinlerinin aligkanligi oldugu gibi, Muhammed de bazan vahiy alma aninda basini 6rtii (burda) ile
kapatirdi. Ozanlarin esinlenmelerini yazdirdigi gibi, Muhammed de vahiyleri katiplerine dikte
ettirirdi. 1k surelerin yirmiden fazlas1 (Kuran Sure 37, 68, 77, 85 vb.: Saf saf dizilmis zikredenlere
(Meleklere yemin ederim ki/ Kaleme ve yazdiklarina andolsun ki/Yemin olsun birbiri pesinden
gonderilenlere/Burclara sahip gokyiiziine, gelecegi bildirilmis olan giine, taniklik eden ve
edilene and olsun Ki...), ozanlarinn ve kahinlerin kullandig gesitten bir “yemin etme formiilii” ile
baglar. Muhammed ozanlar, biiyiicii ve kahinler gibi diismanlarina kars1 lanetleme ve beddualar
yoneltirdi.

Bazi yorumcularin goriigiine gore, kendisinin bir sair olmadigi, mecnun (Kuran 37,36: “Bir mecnun
sair icin biz tanrilarimiz1 birakacak myiz?”derlerdi.), deli ve kahin (Kuran 52, 29: Sen égiidiinii
ver. Allahin liitfuyla sen ne bir kahinsin, ne de bir deli); hele asla yalanci (Kuran 21,5: “Hayuir,
dediler, bunlar sacma sapan riiyalardir; bilakis onu kendisi uydurmustur; belki de o bir sairdir.



Bize hemen, dncekilere gonderilenin benzeri bir ayet getirsin) olmadigi {izerinde Muhammed’in
iddialarimin giigliiliigii, hayal ve kuruntularinin sikintis1 kadar, ilk donem giivensizlikleri ve
kuskularini da gostermekteydi. Ayrica Muhammed giiven yinelemekten hi¢ geri kalmadi: Kuran
(36,69) “Biz (Muhammed’e) siir 6gretmedik, ne de siir ona yarasir bir seydir” diye acik bir reddetme
sunuyordu.

17. Kuran Yazarhg1 Sorunu

Muhammed’in Mekke’de ve son olarak Medine’deki misyonunun tam basindan beri ¢agdaslari, onun
Kuran’in yazarinin Tanr1 olduguna iligkin iddiasiyla alay ettiler. Kendini inandirdig1 bir uydurmalar
dizisiymis gibi (Kuran 11,18: Kim Allaha karsi yalan ve iftirada bulunanlardan daha zalim
olabilir?) vahiylerine hep tepeden baktilar. O bunlarla, gériisleri igin, dogru ve yanlig eylemleri i¢in
hatali olarak kutsallik sagladi, diye diigiindiiler. Muhammed’in agir ve siirekli ilerlemis olmasinin bir
oyunu gibi gorerek kutsal kitab1 (Kuran 25,5: Yine onlar dediler ki: Bu ayetler onun, baskasina
yazdirtip da (ezberlemesi icin) kendisine sabah-aksam okunmakta olan, 6ncekilere ait
masallardir.) reddettiler. Onu, baska birinden yararlanarak Kuran’1 (Kuran 16,103: Siiphesiz biz
onlarin: “Kuran’1 ona ancak bir insan égretiyor”’dediklerini biliyoruz...) iiretmekle sucladilar.

Iddia edilmektedir ki, kendisinin sdylemek istediklerini, Tanrinin sdyledigini kanitlamak maksadiyla
Muhammed basit bir ara¢ olmay1 benimsedi. Bir sure ya da ayeti, nasil izledigini gdstermek i¢in
Muhammed, Tanr tarafindan buyruk almisgasina, “Soyle-De ki!” (Kul!) ile baslatti. Bu buyruk
Kuran’da 300°den fazla yinelenmektedir.

Tartisilan olaylara gore bu oyun bazan diyalektik bir bi¢im aliyor; orada énce Muhammed
hasimlarmin itirazlarini sunuyor ve sonra kendisi bu itirazlarin karsilig1 olacak bilgileri veriyordu.
Ornegin, savasmanin yasak oldugu kutsal ayda neden savasmak gerekli oldugunu agiklamak
maksadiyla Muhammed su climleleri igeren bir vahiy (2:214) aldi: “Ey Muhammed! Hasimlarin
sana kutsal ay icinde savas yapmayi sordular. Soyle (onlara); ‘kutsal ayda savasmak kotiidiir,
fakat Allah’in davasindan sapmak daha koétiidiir”.

Muhammed’in diismanlari, Kuran’in igerigi onun kendi ¢alismasini sunarken, bir¢ok pasajlarin da
baska kaynaklardan asirildig1 ve diger kayitlarin arasina gegirildigini ileri siirdiiler. Ayrica vahiylerin
diizenlenmesinde, Yahudi ve Hristiyanlar dahil bir ¢cok yardimeisi oldugu ve onlarmn kendi kutsal
yazilarina iliskin bilgileri iizerinde temellendirilmis malzemeyi birlestirdigini ispatladilar.

Mutazililerle birlikte fivan al-Safa® ve diger akiler gruplardan islam elestirmenleri islam tarihi
boyunca, benzer yargilarini herhangi bir bi¢imde ifade etmeyi siirdiirdiiler. Kuran’t, Muhammed’in
kendi goriis ve diisiincelerini anlatan, genisletilmis bir hadis kitab1 olarak gordiiler. Son zamanlarin
yetkin yazarlarindan Syed Ameer Ali, Islam ve Islam olmayan iilkelerde genisce okunan, Islam dini
tizerine yazdigi kitapta, Muhammed’i Kuran’in yazari olarak degerlendirmistir  (Guillaume, Alfred.
Islam, Rev.edn. Harmondsworth: Penguin, 1983, s.160).

Batil1 bilginler Kuran’in, Muhammed’in 6z kisiligini ¢ok yanli yansitan, tam bir insani belge oldugu
sonucuna varmiglardir. Onlar Muhammed’in yazarliginin 6diing alinanlar, silinenler, degisiklikler,
celiskiler, tislup hatalari, pek ¢ok surelerin kendine 6zgii(ad hoc) dogast ve Muhammed’in belirgin
kisisel fikirleri, arzulari, istekleri, tercihleri ve dnyargilari tarafindan onaylandigina inanmaktadir.
Cebrail ya da bagka bir haberci aracilifiyla tanrisal yazarlik fikrini bir yana atmak egiliminde oldular
hep. Italyan Arap dili aragtirmacis1 Leone Caetani Kuran hakkinda; giinliik emirler, haberler, ev ve
aileye iliskin olaylar tistiine yargilar ve giincel ilgi odag1 olan benzer olaylarin yaymlandig bir ¢esit

® Vahiy kitaplarina esit gézle bakan [ivan-i Safa ansiklopedisi yazarlari akil ve onun ilk Srnek verileriyle uyumlu olarak
goksel kitabin varolabilecegine inanmamakta. Kuran’in bir ayetine (Kuran 41,53: insanlara ufuklarda ve kendi
nefislerinde ayetlerimizi gosterecegiz...) dayanarak, “Kitap soyleminin dahi bu ilkorneklemeler diisiincesi iginde yaratilmis
evrene eklendigi” yorumunu getirmektedir. [ivan-1 Safa’da vahiy kitaplarna iliskin genis bilgi i¢in bkz. Yves Marquet, La
philosophie Des Ikhwan Al-Safa, Etude et Document, Alger, 1973, 5.313-323.



gazeteymis gibi sézetmekte. Ayrica Kuran hakkinda, “Muhammed’in giinligii”, “Konusmalar”, “Ani
Kitab1”, “Masa Sohbeti”, “Vaizlar/Dinsel Ogiitler”, “Kendi Yasamina Dair Notlar” ya da
“Tartigmalar” gibi ¢esitli adlandirmalar yapildi. Ve kesinlikle, Kuran’in tiimii Muhammed’in kendi

yapitiydi.
18. Kuran’daki Diizeltme ve Degisimler Hangi Amaclara Yoneltilmistir?

Kuran’m bugiinkii bilinen bigimine sokulmadan énce, Muhammed’in 6liimiiniin ardindan en az yirmi
bes yil gegmesi gerekti. Bu donem esnasinda zaten tekste degistirmeler yapilmig ve ekleme
degisiklikler hala gelmekteydi.

Yeni dinin ruhsal ¢ekirdegini bigimlendiren kisa Mekke surelerinin ¢ogu, diizenli olarak dua ederken
ve ritiiellerde kullanildi. Bozuldugu ve degistirildigi cok rahat anlasilacagindan bunlara genellikle

dokunulmadi. Ancak fazla ¢esitlemeleriyle hala ¢ok karmasik olan ve halkea iyi bilinmeyen Medine
sureleri diizeltme-degistirme firsat1 verdi ve gerektiginde yeni ekleme malzemelerle bile desteklendi.

Kuran’in derlenmesi i¢in yetkilerini kullanan ve 6zellikle son (Medine) surelerinin metinlerini elinde
bulunduranlardan toplayan halifelerin, Kuran’da eklemeler ve ¢ikarmalar yaparak, herkesin iistiinde
olmak gibi bir saygiya layik olduklarina inanmak i¢in ¢ok az neden vardir.

Muhammed’in 6liimii izerine, Kuran pargalarinin ¢ogaltilmamus ilk kolleksiyonu (tek niisha) bir
yildan fazla Ebubekir’in korumasina birakildi. Onun 6liimii {izerine Omer Kuran kolleksiyonundan on
yil boyunca sorumlu oldu. Ebubekir ve Omer’in —her ikisi de gok hirsli insanlardi-, kendi
korumalarinda iken Kuran metnine ekleme yapmak ve degistirmek icin genis firsatlar1 vardi. Omer
6ldiigli zaman, elindeki bu muazzam Kuran malzemesi korpusu (corpus, mecmua-killiyat), tglnci
halife Osman’in miilkiyetine gegti.

Osman, metni ¢ogaltacak ve derlemeden yetkin bir Kuran versiyonu yapacak kurulu kisisel olarak
kendisi secti. Bu derleme-gogaltma siireci asag1 yukari on yil siirdii. Hersey gibi bu da Osman’in
gozetimi ve denetimi altindaydi. O, daha sonra biitiin sureleri yoketmekten ve dogrusu, Kuran’t
hedefleyerek, “Kitab1 parcalamaktan” sorumlu tutuldu.

Ilk ii¢ halife, Osman’in resmi Kuran versiyonu ortaya ¢tkmadan 6nce, bir ¢eyrek yiizy1l i¢in Kuran
malzemesinden sorumlu oldu. Onlari, peygamber aracilifiyla ge¢gmis olan1 benimsemeyerek yeni
malzeme eklemekle suglayan islam mezhepleri vardi (Hourani, Albert, A History of the Arab Peoples,
London: Faber, 1991, s.21). Sia (Ali yandaslar1), kuramsal nedenlerden &tiirii, Kuran’in Peygamberin
bu ilk ardillarinin entrikalar araciligiyla degistirildigi ve propaganda amaciyla bazi surelerin
uydurulmus olduguna inaniyorlardi. Bu nedenle onlar1 tanrisal vahiy olarak kabul etmeyi reddettiler.

Donemin ¢agdas ‘revisionist-diizeltmeci’ bilginleri bile eklemeler yaptilar. Onlar iddia ederler ki,
halife Omer zamanindan itibaren Miisliimanlarin hizl1 toprak kazanimlari, Arabistan disindaki
iilkelerde yasayan halklarla -6zellikle Emevi halifeligi donemlerinde- yeni iliskiler gelistirdi. Bu
nedenle o yerlerdeki Yahudi ve Hristiyanlarla girisilen ¢ekismeli tartigmalar sonucu, sadece Osman’in
derleme resmi Kuran’inin yeniden diizeltimine degil, fakat yeni malzemelerin de aralara sokularak bir
bagka karsilastirmali son metin diizenlemesine gidilmistir.

Al-Kindi (6.915), Emevi halifesi Abdiilmelik zamanina kadar inen birbirine hasim Miisliiman gruplar
tarafindan yapilan Kuran metinlerindeki tiim degisiklikler ve bozmalar1 anlatmaktadir (Abbott, Nabia.
Aisha the Beloved of Muhammed, London: Saqi Books, 1939, s. 48).

Emevi halifesi Mervan | (684-685), Muhammed’in dul esi Hafsa’ya emanet edilmis olan 6zgiin Kuran
metnini yakip ortadan kaldirmisti. Bu, Mervan’in oglu Abdiilmelik’e (685-724) daha fazla
degisiklikler yapmak i¢in yol a¢t1 ve zulmiinden 6tiirii ¢ok nefret edilen Irak valisi Haccac Ibn Yusuf
araciligiyla is tamamlandi. Sesli harfler ve fonetik isaretler sokarak, Kuran’in farkli versiyonlarindan
zitliklar1 kaldirmak bahanesiyle Haccac, bizzat metine eklemeler ve 6nemli degistirmeler yapti.



Boylelikle Kuran’in karsilastirmali son metin diizeltiminin ne oldugu ortaya koyuldu (Abbott, Nabia,
Aisha the Beloved of Muhammed, s. 47).

[lk halifelerden Ebubekir, Omer ve Osman’mn Kuran metninde yaptiklar1 degisiklikler kisisel ya da
kuramsal nedenlerden dolayrydi. Emeviler tarafindan yapilan degistirmelerin ise, siyasal, hanedanlik
ve somiirgeci-yayilmaci hedefler nedeniyle oldugu agiktir.

Degisimler, Islam inancina daha farkli bir hiiviyet vermek, 6zel olarak Arap yazisini desteklemek,
Arap nasyonalizmini korumaya almak ve Arabizm egilimlerini desteklemek igin gerekli gortldu.
Boylece Arap halkminin dinsel ve kiiltiirel egemenligini tam yerlestirmek ve islami, Hristiyanliga ve
Musevilige iistiin, onlardan farkli seckin bir din olarak sunmak amaciyla Kuran’1, bu degisikliklerle
arag yaptilar.

Araplarin yaratilmis halklarin en hayirlisi, Arabistan’in kutsal toprak, Mekke’nin dokunulmaz kent ve
giizel (hub) Kabe’nin ise diinyanin ortayeri oldugu; dinlerin en mitkemmeli Islam, dillerin kutsali
Arapga, biitiin vahiylerin tact Kuran, Muhammed’in esi olmayan peygamber oldugu inanci, yani
biitiin bunlar Arap s6venizminin ruhunu ateslemekte basarisiz olmazdi kuskusuz. Ancak egemenlik
icin, fetih icin de adalet saglamazdi.

Biitlin bunlara ragmen, Tanr tarafindan gonderilmis, milkemmel ve degistirilemezlik inanciyla Kuran
Arabizmin bildirisi oldu. Muhammed’in kendisi de, Logos (S6z) olarak -baz1 asirilar tarafindan yari-
tanrisal statiiye de ylikseltilmistir- Arap halkinin atas1 bir ilkornek kisilige donitistiiriildii.

19. Muhammed’in Hristiyan Ogretmenleri

Muhammed’in dolayli etkilenmis oldugu kisilerden baska, dogrudan bir bi¢imde etkilendigi gériinen
ve kendilerine 6gretilerini formiile etmesinde ¢ok borglu oldugu bazi kisiler de vardi.

Muhammed’in diismanlari, onun ileri slirdiigii 6gretileriyle iliskili olarak, sik sik Hristiyanlarin
evlerini ziyarete gittiginin farkina vardilar. Bu yiizden onu, kismen ¢ok eski kutsal yazilardan alinmig
malzeme ve kismen cesitli yabanci kaynaklardan Kuran’1 ustaca diizenlemekle sugladilar. Onun
herseyi dinlemege hevesli bir kulak (Kuran 9,61: O her sdyleneni dinleyip kabul eden bir
kulaktir, diyerek peygamberi incitenler de vardir...)oldugu ve “Kulaktan dolma” bilgileri
elestirildi. Isittigi biitiin hikayelere kolayca kanmast ise onun ahmakligina verildi. Sabah-aksam eski
masallar1 yazdirtarak (Kuran 25,5: Yine onlar dediler ki: onun, baskasina yazdirip da kendisine
sabah-aksam okunmakta olan, 6ncekilere ait masallardir.), ona yardim eden bagka insanlar
tarafindan egitilmekten kendisini sorumlu tuttular(Kuran 44,14: Sonra ondan yuz gevirdiler ve: Bu,
ogretilmis bir deli dediler.). Ayrica, 6greticilerinin bazilarinin yabanci (Kuran 16,103: Siiphesiz biz
onlarmn: “Kuran’i ona ancak bir insan égretiyor” dediklerini biliyoruz. Kendisine nisbet
ettikleri sahsin dili yabancidir. Halbuki Kuran apacik Arapcadir.) oldugu ileri siiriilityordu.

Muhammed, 6diing almaktan sorumlu tutulmayi, bundan 6nce herhangi bir kitap okumadigini, ne de
birinden kopya ¢ektigini sdyleyerek karsi ¢ikti (Kuran 29, 48: Sen bundan énce ne bir yazi okur,
ne de elinle yazi yazardin. Oyle olsaydi, batila uyanlar kusku duyards.). Bir yabancinin onu
egittigine gelince, ima ettikleri kiginin dili yabanci dildi, oysa Kuran agik¢a Arapca yazilrydi(16:103:
Aciklamasi 6nceki paragrafta verildi.). Yahya, al-Baydawi, al-Zamakshari, Abbasi, Jalalain ve
diger Miisliiman yorumcularinin yazilarina dayanan bilginler, ilgisi olabilen —Arap ve yabanci-

kisileri kesin saptama girisiminde bulundular, fakat ayrintilar ¢ok azd1 ve konu belirsiz kaldi.

Muhammed bazi bilgileri Yahudilerden toplamis olabilir. Ama, onun giivenilir 6gretmenlerinin
biiylik cogunlugunun Hristiyanlardan oldugu goriiliir. Kuran yorumcusu Hiiseyin, Muhammed’in her
aksam bir Hristiyanin evine gitme ve Tevrat (Pentateuch) ve Incil dinleme aliskanliginda oldugunu
soylemekteydi. Birgok islam yazarlar;, Muhammed ile arkadas oldugu bilinen ve Kureysliler
tarafindan Muhammed’i yetistirdigi sdylenen bagka bireyleri de zikretmislerdir. Onlari sirayla asagi
aliyoruz:



1) Abdul Kayis kabilesinden Kayis, Muhammed’in sik sik evinde goriistiigii bir Hristiyandi.

2) Cabra, ortodoks Hristiyan bir Yunan genci. Meslegi kili¢ yapimcisi olan bu kisi, Hadramaut’tan
gelip Mekke’de yerlesmis bulunan bir ailenin kdlesiydi. Musa’min dinsel yasalarini, Isa’nin
Ogretileri ve peygamberleri ¢ok iyi okumustu. Evini sik¢a ziyaret eden Muhammed’e bu kitaplari
okuyup agiklard. ®

3) Abu Takbiha da bir Yunan idi ve Muhammed sik sik onun dinsel konugmalarini dinlemeye
giderdi.

4) Sinan oglu Sohayb bir Yunan ortodoksu ve Giiney Mezopotamya’daki Obola’dan Pers valisinin
yegeniydi. Obola’y1 yagma eden bir harami ¢etesi tarafindan kagirilmigti. Egitimli bir Bizansh
olan Sohayb ellerinden kurtulup Mekke’ye geldi. Burada zenginlesti ve daha sonra Islam1 kabul
etti.

5) Auysh, bir bagka kole. Biraz 6gretim gérmiis bir kisiydi, o da Muhammed’in izleyicisi oldu.

6) Hristiyan Tamim kabilesinden Abu Rokaya, yasaminda diiriistliigiiyle taninir. Iyilikseverligi,
dogrulugu ve 6zgecil hizmetleri ona “halk kesisi” sifatin1 kazandirmist1 (Archer, John Clark.
Mystical Elements in Muhammed, New Haven: Yale University Press, 1924, s.60). Daha sonra
Islam dinine girdi ve Muhammed’in en yakin arkadaslarindan (sahabi) biri oldu.

7) Bir Hristiyan olan Tamim al-Dari’nin Muhammed’in eschatolojik (6biir diinya ve yeniden dogus
vb.) diisiincelerini etkiledigi sdylenir. O da daha sonra Islam dinine gecti. Bazan Abu Rakoya ile
karigtirilir.

8) Addas, Mekke’ye yerlesmis Nineveh’li (Ninova) bir Hristiyan kesisiydi. Hatice Muhammed’i ona
gbtiirmiis ve o, tanrisal vahiy getiren melek olarak Cebrail’in anlam ve 6nemini agiklamisti.
Muhammed onunla uzun konusmalar yapardi. Bu kisi, Muhammed’in 619’da Tayif’e siginmay1
arastirirken, kendisine yardimei olan Addas ile karistirilmamalidir.

9) Ninovali Ibn Hisam diye bilinen Yunus, Addas’in kardesiydi. Kendisinin cezbeye (cileyle
ylicelme) kapilma disiplini araciligiyla peygamberlik giiciine eristigi sdylenir.

10) Yasra ya da Abu Fukayha, Muhammed’in ziyaretinde bulundugu Mekkeli bir ailede hizmetgi
olarak ¢alisan Hristiyan egitimi almus birisiydi. Yasra ona Incil niishalarindan okur ve
Muhammed de dikkatlice dinlerdi. Yasra’nin kizkardesi Fukayha Habesistan siirgiiniine gitmis
olan Hattab ile evliydi.

11) Kuran yorumcusu Abbasi tarafindan bir Hristiyan olarak tanitilan Kayin’in, Kuran’in i¢inde
gecen bazi hikayeleri Muhammed’e anlatmis oldugu bildirilmektedir.

12) Yamama’li Abdul Rahman’in da, Muhammed’in ¢agdaslari tarafindan, onun fikirlerinden
bazilarim1 Peygamber asilanmis olduguna inanilir. Ibn ishak, Muhammed’in Yamama’dan Abdul
Rahman adindan bir Hristiyan ile iliskileri bulundugunu onaylamaktadir. Bilginler bu kisiyi
Musaylima ile eslestirirler.

20. Kuran’da Namaz/Dua etme

Namaz ’ Kuran’da tanimlanmaz ve ne de kesin bir diizene konmustur. Ne Peygamberin kendisi ne de
sahabileri, daha sonraki din bilginleri tarafindan {izerinde birlesilmis kat1 bigcimlenmeleri yerine
getirmislerdir. Peygamberin 6limiini izleyen ilk yiizy1l i¢inde giinliik salat (namaz) sayisi kesin
olarak bese ¢ikarilmig ve birkag hadis ortaya atilarak (Sahih al-Buhari vol.viu ve Sahih Muslim
vol.iv’de gegen) giinde bes vakit ibadete destek yapilmistur.( John R. Hinnells, A Handbook of Living
Religions, Penguin Books in England, 1991, s. 137, 166-169)

Muhammed dua térenlerini formiile ederken, hi¢ kuskusuz birgok bakimlardan Ortadogu’daki
Hristiyan Kesislerin rutin tapinmalarindan (dularda diizenli ara vermeler, diz tizerinde oturmalar,
secdeler vb..) etkilendi.

® 16.surenin 103.ayetinde szii edilen ve tartisilan yabanci kisi budur.
"“Prayer” olarak Ingilizceye cevrilen Arapga “Salat”n Tiirkge karsilig1 “Dua, dua etmek”dir. Ancak sdzciigiin Farsca
karsilig1 olan “Namaz” Tiirkceye girmis ve Ortodoks Islamin zorunlu tapmma eyleminin ifadesi olarak yerlesmistir



Kuran, tapinma yerleri olarak camiler, kiliseler ve sinagoglara géndermeler yapar(Kuran 22, 40:
...Bir kisim insanlarin (kétiiliiklerini), diger bir kismi ile defedip 6nlemeseydi, mutlak surette,
iclerinde Allahin ismi bol bol anilan manastirlar, kiliseler, havralar ve mescitler yikilir
giderdi...). Yine kiliseler ve sinagoglara gonderme yapan bir Hadis’e gore ise, Miisliimanlara “onlarin
icinde ibadetinizi yapabilirsiniz, orada ser yoktur” denilmektedir. Muhammed’in kendisinin arada
sirada bir sinagogu ziyaret ettigi soylenir. Ayrica Muhammed, 628 yilinda Najran’dan gelen bir
Hristiyan heyetine camide dua etmesine izin verdi.

Muhammed, bir topluluga, hemen hemen topluma iligkin firsatlar olarak toplu tapinmaya itibar ederdi
ve torensel kurallar, yani abdest alma ve namaza durma usiilleri rastgele uygulaniyordu. Muhammed,
simdi ortodoks Miisliimanlarin 1srar ettigi gibi corapli ya da yalinayak namaz kilmazdi, tam tersine
ayakkablariyla tapinma aligkanligindaydi. Sadece tozu-topragi gitsin diye ayaklarini yere vurur ya da
siipiiriirdii. Shadad Ibn Aus, Muhammed’in “Yahudiler ayakkablar1 ve ¢izmeleriyle dua etmezler,
oyleyse siz onlarin tersini yapin” dedigini rivayet eder (Hughes, Thomas Patrick. A Dictionary of
Islam, New Delhi: Cosmo Publications, 1977, 5.470)

Bir hadis, namaz sirasinda inananlarin birbirleriyle serbestce konustuklarini kaydeder. Muhammed’in
kendisi baz1 kereler, ibadet esnasinda sevgili kiz torunu Umama’y1 omuzunda tasirdi; onu sadece
egilirken (riikkuda) ve secdeye kapanirken yere oturtur, sonra onu yeniden omuzlari tizerine ¢ikartirdi.
Diger bir hadis, Ali’den torunlar1 Hasan ile Hiiseyin’in namaz esnasinda sirtina ¢iktiklarini
sOylemektedir. Kuran’in hicbir yerinde giinde bes kez ibadet etmek i¢in a¢ik bir emir yoktur. Ayrica
sonraki Ortodoks Islamin bes vakit namaz recetesinin kesin olarak Muhammed yasarken saptandigina
dair saglikli bir kanit da yok(Torrey, Charles Cutler. The Jewish Foundations of Islam, 2nd edn. New
York: Ktav, 1967, s. 135). Kuran’in daginik ayetleri tizerinde yapilan analiz, namazlarin séylenildigi
giiniin zorunlu saatlar1 ya da vakit sayis1 hakkinda herhangi bir tanimlamaya gotiirmiiyor.

Bir Miisliimandan dua etmesi (namaz kilmasi) i¢in talebedilen vakit sayisi, bizzat Muhammed’in
kendi uygulamasindan da zor ¢ikarilabilirdi. Peygamber ¢ok ibadet eden bir kisiydi. O ¢esitli
zamanlarda, firsat buldukca, daima belirli vakitlerde olmayan, bir giinde bes kereden daha fazla
namaz kilardi. Onun ve sahabilerinden bazilarinin, tipki Hristiyan kesisleri gibi “gliniin {igte ikisi ya
da yarisini, ya da gecenin {igte birini” (Kuran 73, 20: Senin, gecenin iicte ikisine yakin
kismini,bazan yarisini, bazan da iicte birini yatmadan ibadetle gecirdigini ve beraberinde
bulunanlardan bir toplulugun da boyle yaptigin1 Rabbin elbette biliyor...) ibadet ederek
gecirdikleri bilinir.

Ibn Ishak, Muhammed’in Gece Seyahati, yani Mirac sirasinda goksel perdeler éniinde dururken, bir
Miisliimanin kag vakit namaz kilmasi gerektigini sordugu Oykiisiinii anlatiyor: Bir ses “gilinde elli
kere” diye yanit verdi. Asagi inerken Musa Muhammed’e “geri donmesini ve her hangi bir
Miisliimanin bdylesine sik¢a namaz kilmak zorunda kalmaktan hoslanmayacagi i¢in saymin
azaltilmasini sagla”, diye konustu. Musa tekrar tekrar onu geri gondererek derece derece otuza, sonra
yirmiye, ona, en sonunda bese indirtti. Musa bunun bile fazla oldugunu hissettirdi, fakat tapinmay1
azaltmak i¢in bu kadar sik geri donen Muhammed, daha fazlasini istemekten utandi ve dyle kaldi.

Bu hikayenin ¢agristirdig1, bir Miisliimanin giinde elli ya da bes vakit namaz kilma zorunda olmast
degil, fakat “Tanriy1 sik sik diisinmesidir” (Kuran 33, 41: Ey insanlar! Tanriy sik¢a zikredin.).
Kuran’da yazili oldugu gibi, “Tanriy1 ayakta dururken, otururken ve yatarken” (Kuran 3, 191: Onlar
ayakta dururken, otururken, yanlari iizerine yatarken Allali anarlar...) ve hatta “ yaya yiiriirken
ve at iistlindeyken animsamalari, zikretmeleridir”(Kuran 2, 239: Eger-herhangi birseyden-
korkarsaniz, namazimaz yiiriiyerek yahut binmis olarak kilin...).

Inananlarm iizerine bu kadar agir yiik yiiklememek maksadiyla Muhammed, kendi 6rnegini izleyerek,
Miisliimanlarin ibadetleri iizerinde azaltma yapti. Onun tapinmalari belirli olmayan “fasila namazinin”
cesitli vakitleri kadar, safak oncesi-safak sonrasi, 6gle oncesi-6gle sonrasi, giines batimi 6ncesi-giines
batimi sonrasi, geceleyin ve geceyarisi sonrasitydi. Muhammed, Miisliimanlar i¢in sinirlama
hissettiren diizenleme Grnegini, sabah ile 6gle ve aksam ile gece namazlarini birlestirip, bazi
Miisliimanlarin standart olarak degerlendirdigi giinde iki vakite indirerek verdi. Bu, Kuran’daki
“dualarinizi glin batiminda ve sabah erken yapiniz” (Kuran 17, 78-79: Giindiiziin giines doniip,



gece karanhig bastirincaya kadar namaz kil; bir de sabah namazim kil. Ciinkii sabah namazi
tanikhidir./Gecenin bir kisminda uyanarak, sana mahsus nafile olmak iizere namaz kil...)
buyrugu iizerinde temellendirilir.

Namaz kilarken yiiziin ¢evrildigi yon dahi bir kusku maddesi olmustu. Mutazililer, yandaslarinin
ortak duygularini gelistirmek i¢cin Mekke’ye dogru donme talebinin Peygamber tarafindan onerilmis
olmasi gerektigine inanirlar. Ciinkii Kuran agik bir bicimde belirtmektedir: “Yiiziiniizii doguya ya da
batiya cevirmekte dindarlik yoktur” (Kuran 2,177: Hayir ve iyilik yiizlerinizi dogu veya bati
yoniine cevirmeniz degildir. iman ve dindarlik Tanriya, ahiret giiniine,meleklere, kitaplara ve
peygamberlere inanmakla olur...). Ve yine “dogu ve bat1 Tanrinindir; bunun i¢in herne yana
donseniz, Tanrinin yiizii oradadir”’(Kuran 2,115: Dogu da Allahindir, bat1 da. Nereye donerseniz
Allahin yiizii oradadir, riza gosterir...).

Muhammed dua ederken, Arapca okunmasinda israrli olmadi; yandaslarina dualarini1 kendi ana
dillerinde s6ylemelerine izin verdi. Bu izni almada birinciligi Salman-i Faris’e bagisladi (Ameer Ali,
Syed, The Spirit Of Islam, s. 186).

Mekke yoniinde programlanmis, inananlarin genis ¢ogunluguna bir giinde birkag kere belirli vakit
sayist, bir yabanci dil i¢inde (Arapga olarak) monotonlastirilmig namazlarin biitlinliik fikrini diigiinen,
ornegin baz1 Sufiler gibi, Miisliimanlar vardi. Dualarini kat1 bir bi¢imde abdes-gusul, dizlstiine
oturma ve secdeye kapanma zorunluklariyla yaptilar; asil inang¢larina aykiri, mekanik tore bigimine
sokulmus olarak ve hatta dindar gériiniip ikiyiizliliik iginde uyguladilar...(Ismail kaygusuz,
Miisliimanhik Ve Hristiyanhigin Inan¢ Ogretilerinde OTEKI GERCEK(LIK)LER, Su Yaymlar, istanbul -
2006, 5.11-63)



